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المعمسوحة ضوlıl‏ ڊ CamScanner‏ 


كلمة المكتبة الماشمية حرسها الله تعالى @ 


كلمة الناشر 


برک سار صو ‌ ن ت ررر کار 2 
فلولا کان من امرون ن يکم اوو بَيَةٍ متهت عن ساد فى آلأرّض إل 


ر 
ص 


فليا مَكَنَ امهم € [سورة هود: .]١١١‏ 

الحمد لله معلَم الإنسان ما لم يَعلَّمْ إلى يوم الدينء ومُلْهم الحُلّق 
أجمعين» اللّهم لا حصي ثناءٌ عليك أنت كما أثنيت على نفسك. 

والصلاةٌ والسلام على القائل: «يخيل هذا العلم مِنْ كل حَلّف 
دول يفون عنه تحريف الغالين» واتتحال الغطلين» وتاويل 
الجاهلين»". 

وقد بُعث هداية للبشرية» ورحمة للإنسانية رسول الله محمد 
انب العربن الهاشمي» صلى الله عليه وعلى آله الأطهار» وأصحابه 
الأخيار الذين كانوا مِغرَّاناً له لنشر الخير والفضيلة» ووسيلة لملء 
الأرض بَهجة وسرورا. 


(۱) أخرجه ابن عدي في "الکامل" (۲۲۲/۱) و(۸/۲٥٤)‏ من حدیث ابن عمر . 
وأخرجه أبو نعيم في "الضعفاء" (ص۹٤)»‏ والخطيب في "شرف أصحاب الحديث" 
(ص۲۹)» والعقيلي في "الضعفاء" )٩/١(‏ من حديث أسامة بن زيد ل 1 
وجزم الحافظ العلائي في "بغية الماتمس في سباعيات حديث مالك بن أنس" بان تعدّد 
طرقه يقضي بځشنه. وقال الشيخ أحمد شاكر ل#: حديث حسن بمجموع طرقه. 


الممسوحة ضوئيا ب CamSCcann@r‏ 


aD‏ كلمة المكتبة الهماشمية حرسها الله تعالى 


رضي الله تعالى عنهم رضاءُ تاماً إلى يوم الدين. 
O‏ انطلاقً من: «نضر الله ارا 2 سيمع مقالتي› فڪَفظّهاء ووَعَاها› 
وأدّاها»'. 
٥‏ ویقیناً وحرصاً علی: «ِلَعُوا عي ولو آية . 
٥‏ واٹھاجا ل: «خدٹوا عئی با تشمعوت» ولا تقولوا إلا حقاء.“ 
0 وامتغالاً [: «عَلّموا ويروا ولا تُعصرواء وشروا ولا تَمّروا»“ 
٥‏ وأخيرأً: «إِنٌ هذا الدين بدأ غريباً وسيعود غريباً كما بدأ» فطوبى 
للعُرباء الذين يُصلحون ما أفسَد الناش من بعدي من ستتي». 
قامت (رالمَكتبة الهاشمية)) بحَمْا, هذا العٺء الثة کاهلهاء 
: ي)) ب و 2 
وجعلث من شعار «نحافظ على تراثنا» منهجاً لها في العملء 
الكتاب الإسلاميء فعَملت فيه تا ور آجخغة وقتققا وهيَات في 
سبيل ذلك مَكتبا يضم نخبة من أهل العلم المختصين في علوم مختلفة. 
)١(‏ له ألفاظ عدة مختلفة» وهذا منها. رواه أحمد في "مسنده" »)۱٣۷١٤(‏ والشافعي في "مسنده" 
»)۲٤۰/۱(‏ والترمذي )۲۹٥۷(‏ من حديث ابن مسعود 4# وقال: هذا حديث حسن صحيح. 
(۲) أخرجه البخاري »)۳٤٠۱(‏ والترمذي (۲۱۹۹)» وأحمد )1٤۸7(‏ من حديث عبد الله بن عمرو 
ابن العاص ي 
(۳) أخرجه الطبراني في "الكبير" )٠٠٠٠١(‏ من حديث أبي قرصافة 4 وفي سنده ضعف. 
)٤(‏ أخرجه البخاري (1۹)» ومسلم )۱۷۳١(‏ من حديث أنس بن مالك ا. 
() أخرجه الترمذي »)۲٠۳١(‏ والطبراني في "الأوسط' »)٠٠٠١(‏ وفي "الكبير": »)١١(‏ والشهاب 


القضاعي في "مسنده" »)۱۰٥۲(‏ وابن عبد البر في 'جامع بيان العلم" (۱۹۰۲) من حدیث 
سهل بن سعد الساعدي له ومسلم من حدیث آبي هریرة 4 (۲۳۲) .)۱٤١(‏ 


المعمسوحة ضوlıl‏ ب CamScanner‏ 


كلمة المكتبة الماشمية حرسها الله تعالى @ 


وهي ماضية في هدفها بدون تباطؤ› سائرةٌ نحو غايتِها دون توقف 
أو تلگُؤ» راسمة لنفسها E‏ الخطط» وأجلى الأهداف وأسماها. 

وهي ٳذ تمضي في ڌ تحقيق الكتاب الإسلامي وطبعه وثشره فقهاً 
وحديثاً وأصولاً ونحواً وبلاغةً e‏ وفكراً وعقيدةٌ وسيرة وتصوفاً .. 
لا تهج لنفسها خطاً متعارضاً مع آي مَشرّب أو توجُو إسلامي منتشر هنا 
وهناك... 

لا... إنها تقوم بمُهكُتها في نشر الفضيلة والعلم الصحيح والخير 

إنها تبلغ رسالتهاء وتوصل ‏ هكذا ترجو - صوتهاء وترى في ذلك 
عرها ومَجُدَها. 

وتسعى ((الهاشمية)) إلى هدف مهي وهو إيصالُ الكتاب المفيد 
الهادف إلى القارئ الذي يطلبه ويحتاجهء في دق وإتقانٍ ومنهجية ةه إضافة 
ل المظهر الحسن»› محاولة بلوغ الصورة المُضلى شکا a‏ 
واضعة فى سبيل ذلك كل ما تكؤن لديها من خبرات في هذا المجال. 

وھی بهذا تحاول المحافظة على التميّز في إصداراتها عامةء وفي ما 
یجب حفظه. والاعتناء به وخدمته من تراث هذه الأمة على وجه 
١‏ لخصوص. 

وتتطلع (الهاشمية)) إلى تواضل حقيقي بينها وبين قراڻها في کل ما 
من شأنه الرق بهذه الاستراتيجية. 


الممسوحة ضوئيا ڊب CamSCcan ner‏ 


@ كلمة المكتبة الماشمية حرسها الله تعالى 


والله تعالى نسأل أن يمْنٌ علينا بالتوفيق والتأييدء ونستعينه أن يأخذ 
بأيدينا ما فيه خير هذه الأمة. 


وبعد: 

فإن متن "أم البراهين" المسمى العقيدة الصخرى لاإمام محمد بن 
يوسف السنوسي... هو من أهم الكتب في العقيدة الإسلامية عند أهل 
السنة والجماعة» ولقد اهتم بشرحه والتعليق عليه الكثير من علماء الأمة 
الأفذاذء ولذا قإن المكتبة الهاشمية جمعت ثلاثة كتب اهتمت بعقيدة آم 
البراهين تقدمها للطلاب خحاصة»› وللقرًاء عامة راجین أن نکون قد قدمنا 
خدمة في صرح العقيدة الإسلامية. وقد مشينا في خدمة هذا افر في 
الخطوات التالية: 

-١‏ جعلنا متن أم البراهين في مطلع الكتاب بدايةً ليسهل تناوله 
وحفظه لطالب العلم... 

۲- ثم جعلنا صفحة الكتاب مقسمة لثلاثة أقسام» في الأعلى شرح 
العلامة البيجوري على آم البراهين» ثم يأتي بعده حاشية الشيخ 
الأجهوري على الباجوري» ثم تأتي في ذيل الصفحة تقريرات الإمام 
الأنبابي في المسألة. 

-٣‏ حرجنا الآيات الكريمة» والأحاديث النبوية» ونقلنا حكم السادة 
العلماء عليها. 

-٤‏ ترجمنا للأعلام. 


۵- شرحنا الغريب غير المفهوم من سياق الكلام. 


الممسوحة ضوړla‏ ڊ CamScanner‏ 


كلمة المكتبة الهاشمية حرسها الله تعالى O‏ 


-٦‏ اهتممنا بإخراج الكتاب فياً وذلك: بتفقير النص» وبوضع 
علامات الترقيم» وبضبط الشكل» ليقيننا بضرورة ذلك كله في خدمة مادة 
الكتاب. 

وإننا لنرجو من طلاب العلم والمهتمين بالعقيدة الإسلامية والقرًاء 


والله من وراء القصد. 


الممسوحة ضوئيا ب CamScan ıer‏ 


@ تراجم المؤلفين رحمهم الله تعالى 


ابو عبد الله السنوسي 
صاحب المتن والشرح 
(A۸46 -A F<)‏ 
هو محمد بن يوسف بن عمر السنوسي الحسني من جهة الأم» أبو 
عبد اله» عالم تلمسان وصالحها في عصره» صاحب التصانيف الكثيرة» 
العلامة› الإمام الفاضل› له مۇلفات في النحو والمنطق والحديث 
والعقيدة والطب! 
منها: "عقيدة أهل التوحيد"» ويسمى العقيدة الكبرى. و"أم 
البراهين"٠‏ ویسمی العقيدة الصغرى. و"مکمل إكمال اللإكمال" في شرح 
صحيح مسلم. و"شرح صحيح البخاري" لم يكمله. و"شرح جمل 
الخونجي" في 1 لمنطو « و "شرح الآجرومية" في النحو. 


0 "الأعلام" ٠ Hi)‏ "معجم المطبوعات" »)٠٠١۸(‏ "تعريف الخلف' .)١۷١/١(‏ 


الممسوحة ضوئيا ب CamScanı@r‏ 


تراجم المؤلفين رحمهم الله تعالى e»)‏ 


العامة الباجوري 
(A1۷ -114۸)‏ 


هو إبراهيم بن محمد بن أحمد الباجوري الشافعي الشيخ الإمام» 
ولد في الباجور (من قرى المنوفية بمصر) ونشاً فيهاء وتعلم في الأزهرء 
حتى صار شيخاً للجامع الأزهرء له تصانيف عديدة في مختلف العلوم» 
كما له شروح وحواش في المنطق وعلم الكلام والفرائض والصرف» 
منها: "حاشية على أم البراهين والعقائد للسنوسي"» وحاشية على 
"المواهب اللدنية" على شمائل الترمذي» وحاشية على الشنشورية في 
الفرائض سماها: "التحفة الخيرية"» و"الدرر الحسان فيما يحصل به 
الإسلام والإيمان". 


0 "الأعلام" للزركلي »)۷١/١(‏ و"هدية العارفين" »)٠١/١(‏ و"معجم المطبوعات" »)٠٠۷(‏ و'إيضاح 
المكنون" .)۲٤٤/١(‏ 


الممسوحة ضوئًيا ب CamSCcan ıer‏ 


)2 تراجم المؤلفین رحمهم الله تعالى 


s6 


الشيخ الأَجُهُوريّ 

(2۱64¥ FY) 
هو أحمد بن أحمد الأَجُهُوري الضرير الأزهري المدرس الفاضل»‎ 
المولود في أجهور (بمصر) جاور الأزهرء وتوفي في القاهرةء له كتابات‎ 
على السمرقندية» وكتابات وتقريرات على عقائد السنوسية... كجثاشاق.‎ 


.)٠٤/١( و'الأعلام'‎ »۱٤٤/١( و"معجم المۇلفين"‎ »)۱۸۹/١( "هدية العارفين"‎ )١( 


المعمسوحة ضوlail‏ ڊ CamScanner‏ 


تراجم المؤلفین رحمهم الله تعالی O‏ 


العامة الأنباي 

(AI -114°)‏ 
هو محمد بن محمد بن حسين» شمس الدين» فقيه شافعي علامة» مولده 
ووفاته بالقاهرة» تعلم في الأزهر» وولي شياخته مرتين» وكان يتجر 
بالأقمشة» وأصيب بشلل قبل وفاته بسنتين» تسب إلى آنبابة المعروفة الآن 
باسم إمبابة. له رسائل وحواش كثيرة» منها: "حاشية على رسالة الصبان" 
في البلاغةء و'تقرير على حاشية الأمير على شذور الذهب لابن هشام" 
في النحوء ورسالة في "علم الوضع". 


8 


(» "الأعلام" (۷۵/۷)» و"معجم الملفین" (۲*۹/۱۱). 


المعمسوحة ضوئيا ب CamSCcann@r‏ 


© متن أُم البراهين لأبي عبد الله السنوسي 


اا e‏ 
مَننْأمٌ ارين 
للعلامة الشيخ 
أبي عبد الله محمد بن يُوسُف السَنُويي 
الحم إل والضلاءُ والشلام على رَشول الل 
اغلَّمْ أن الحكم اللي ينحصِر في ثلاثة آفْسام: الوجُوب» 
والاسيحالة» والجواز. فالؤاجبُ ما لا يور في العَقل عَدَ 
والمُستحيل ما لا يضور في العفل وْجُوذه والجايز ما يصح في 
العقل وجُودة وعَدَمُه 
وجب على کل مكلف شَرعاً أن يعرف ما يجب في حب مؤلانا 
عََل» وما يَستَحيلُ» وما يَجُورٌ. 
وَكذا يجب عليه ان عرف يشل دَلِكَ في حَق حي الؤشل عليِهم الصلاةٌ 
والسلام. 
فمما یجب ب لِمؤلانا جڃ وعرڙ غشزون صف رجي الوْجُود وَالقَدَمُ» 
والبقاءُ وَمخالمنة تَعَالٰی للحَرَادث» وَقيامهُ على نفسو ي: لا يقر إلى 


محل ولا مُخصص» › والوحدَانية أي: : لا اڼي لَه في داه ولا في صِفاټه وَلا 
في أفعاله؟ 


المعمسوحة ضٔوړlai‏ ڊ CamScanner‏ 


مةن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي ® 


فهذِهِ ست صِمَاتٍ: الأولى تَفيِية وهي الوجو والحمسة بَغدَما 

ثم يجب لَه تعالى سبع صفاتِ تُسمى: صمات المعَاني وهي: الفُذرَهٌ 
والإرادةٌ المتَعَلّقان بجُميع المُمكنات» والعِلْم المتعلّقّ بجميع الواجباتِ 
والجائِرّاتِ والمُشتجيلاتِ. 

والحياة وَهِي لا تعلق ٻشيءِ. 

والمْع والبصؤ المتعَلقَانِ بجّميع المَوْجُودَاتِ. 

الكلام الي ليش بحزفِ ولا صوتِ ويتعلق بما يتلق به العلم 
من المتعلقات. 

ثم سبع صِفاتِ د تسمُی: صفاتِ مَعتوبة وهي مُلازمَة إ للشبع الأولىء 
وهي: کونهُ تعالی قاور ومریدا وعالِماء وحیاء اشقا وبَصيراء 
ومُتَكرّماً. 

ويا يَستَجيل في حفَهِ تعالى عِشرون صفةء وهي أضدَادُ العِشُْرِينَ 
الأولى. 

وَهي: العَدَم» والحدوت» وَطروء العَذم» والممائلةٌ لِلحوادث بان 
يَكُون جزم أي: تاد ذاه العلة فُذراً مِنَ الفراخ» أو يكُون عَرضاً يموم 
پالجزم» أو يکود في جهڌ للجڙم او له هو چهة٬‏ أو يَقيدَ ٻمگانِ او رمَا 
أو َقَصِف ائه العلية بالحوادث» أو صف بالصعَرء أو الكِبرء أو يََصف 
بالأغراض في الأفعالِ والأحكام. 


الممسوحة ضوئيا ب CamScanı@r‏ 


@ متن أم البراهين لاي عبد الله السنوسي 


وکا يَشتجیل عليه تعالی أن لا يَكُون قائِماً پتفسه» بان يكُونَ صِفةٌ 
قوم بمَحلٍ» أؤ يَحَاج إلى محص . 

وکا يَشَحیلُ عَلیه تعالی أن لا کون واحدا بان کون مُرَکباً فې 
ذاټهء أو کون لۀ مُمَاثلّ فی ذاته أو فی صفاته أو يکود مَعهُ فى الوْجود 
مؤبّر في فعلٍ منَ الأفعال. 

وگذا يَسسَحيل عَليهِ تعالى العَجڙ عَنْ مُنکِن ماء يجا شيءٍ من 

۶ ٤ 4 

العالم م کراهته لوجوده آي: عدم إرادته له تعالی»› او م الذهول»› او 
الغفلةء آو بالتغليلء أو بالطَبع. 

وكا يستحيل عليه تعالى الجَهل وما في مغناهُ بمغلوم مًا. 

والمۇت› والصمم» والعمی»› والبكمْ. 

وداد الصِفاتِ المغنوية واضِحة مِنْ هذِه. 

وأمًا الجَاِڙٌ في حَقّهِ تعالى فَفِعلُ كل مُمكن أو تركه. 

اما برْهان ۇجوده تعالى: فحدوث العَالّم؛ لأنة لو لم يكُنْ لَه 
مُحْيِتٌ بل حَدَتٌ بنفسه» لزم أن يكود أحَدٌ الأمرين المتساوبين مُساوياً 
إصاجبه راجحا عليه پلا شبب» وهو شُحال. 

وليل حُذوث العالم: مُلارمَة للأعراض الحادثة مِنْ حَركة وشكون 

وَدليلُ حذوث الأعراض: مُشاهَدة تعيْرعَا مِنْ عَدَم إلى جود ومن 
وجُود إلى عَدَم. 
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حاوثا فيفتقرٌ إلى ممجذثِ؛ فيلزم الدُؤذ أو المسلسل. 

وأما بُرهَان وْجُوب البقاءِ لَه تعالى: نة لو أَمْكنَ أن يَلْحَمَهُ العَدَمُ 
لانتفى عَنه الِدَم لِكَؤنِ وجودِهِ حينئٍ يَصير جَابِزاً لا واجباًء والجًايِر لا 
كود وْجُود إلا حادئاء كي وَقَذ سبق فَريباً جوت قَدّمه تعالى وبقائه. 

وأا بزعا جوب مخالفته تعالى للحواوث: فلأل لؤ مائ يتا 
مِنها لكان حادثاً منْلّهاء وذلك محال لما عَرَفتٌ قبل ن جوب يدمه 
تعالی وبقائه. 

وآما برها جوب تیاه تعالى بتفيه: فلألّه لو احتاجَ تعالى إلى 
مَحَلَ لكان صفة والضفة لا صف بصفاتِ المعانى ولا المغتوية ملاتا 
جل وعرَ يجب ابصافُ بهماء فليس بصفةء ولو احتاج إلى محص لكان 
حادثا کیف وقد قام الرمَانٌ على وْجُوب قَدَمِه تعالی وبقائه. 

وأمًا هان جوب الوّخدانية له تعالی: لاله لو لم يكن واجداً لزم 
أن لا يُوجَدَ شَيءَ من العالم لوم عجزه حبنئٍ. 

وأمًا هان ۇجوب ايَصافه تعالی بالهُذْرَةَ والاارادة واليلم والخياة: 
فلا لو انٿفّى شَيءُ منها لما ؤجڌ شيءَ من ل الحواوث. 


وأا ما بُرهانٌ جوب و له تعالی والبصر والكلام: فالکتاب 
. قأيضاً و لم صف بها لزم أن صف بأضدادهاء وهي 
بِص» والنّقض عليه تعالى مُحالٌ. 
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وأا بُزْهان كوْنٍ فعلٍ المُمكناتِ أؤ تركها جَاِزاً في حَقَهِ تُعالى: 
فلالّهُ لؤ وَجَبَ عليه تعالى شيءٌ منها عَقلاًء أو اسحا عقلاً لانقلبّ 
العُمْكن واجباً أو مسحي وذلك لا بُعْقَلُ. 

وأا الؤشل عَليهم الصلاة والشلام: يجب في حقّهم: الصدقء 
والأمَانةء وتبليغ ما أمرُوا بتبليخه للحلق. 

و ا في حقهم عَلبِهه الكلدة ة والشلام أضدَادُ هلو الضفات» 
وهي اکل والییاا ریکل شي وشا کیا عت یی ری آز کیام از 
کتمان شيءِ مما مروا بتښليغه لِلحَلّق. 

وَيَجُورٌ في حَقَهِم عَليهم الضلاء والشلام ما هُوَ مِنَ الأغراض 
البشرية التي لا ؤي إلى نفص في رايهم العَلِة كالمرض ونحرو. 

اما هان جوب صذيهم لبهم الصلاة والشلام: فلانَهُم لو لم 
يَضدفوا للزم الِب في خبرو تعالی» لَِضديقه ى ۳ بالُغجرَة 
e E‏ 
و و TT‏ 
لان الله تَعَالى مرا بالاقتدًاءِ بهم في أفوالهم وأفعالهم» ولا يمر تعالى 
بحرم ولا مکڙوه» وَهَذا بعينه هُو رمَا وْجُوب الالِث. 


وأمًا دلي البشرية عليهم: فَمُشاهَدَة وُفُرعها بهم 
إا لتعظيم جوري آو للّشريعء أؤ لِلكَّسَلّي عن الذنْيء والتنبيهِ لخة 
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قُذرًا عِنْد الله تَعَالّى» وعدم رِصَاءُ الى بها دار جزاءٍ لألبائه وأؤليائه 
باغتبارٍ أخوَالِهم فيها عَليْهِم الصلاةٌ والشلام. 

وَيَجُمَځ معاي هذه الائ كلها قَولٌ: لا إله إلا الله محمد رَشول 
له؛ إذ مغتى الألوهئة: اشتغناء الله عِنْ كَل ما سوا وافتقار كل ما عَدَاء 
إلبو. فمغنى لا إِله إلا اله" لا مشتطنباً عن ما سوا ومفتقراً إلبه كل ما 
عَداءٌ إلا الله تعالى. 

ما استغناۇه جل وعَلاً عَنْ كل ما سواه فهو يُوجِبُ له تعالى الؤجود 
والقدم والبقاءَ والمُْحالمَة للحَوَادث والقِيام بالتّفس والكَرْه عن النقائص. 

ويذخل في ذلك: جوب المع لَه تعالى والبصرٍ والكلام؛ إذ لو 
لم تچب له تعالى هذِهٍ الصَفات لكان مُحتاجاً إلى المُخدِثِ» أو لمحل 

يؤخ ينه: نره تعالى عَنِ الأغراض في أفعاله وأحكامهء وإلاً 
لزم افتقاة إلى ما ُحصّل عَرَضه كيف وهو جل وعَلا العَني عَنْ كلل ما 
وا 

وثوخَدٌ ِن أيضاً: آله لا يجب عليه تعالى فغل شَيءٍ من الُفكنات 
ولا ترکة؛ ٳذ لؤ وَجَبَ عليه تعالی سيءَ نها عَفُلاً کالئُواب ملا لكان جل 
وعر ففرا إلى ذلك اليء ليتكئل بي إذ لا يجب في حَيّهِ جل وَعر إلا ما 
هُو كمال له كيف وهو العَني جل وَعَلا عن كل ما سوا؟ 

وما افتقارٌ كَل ما سواة إليه جل وَعرّ: فهر يُوجِبْ له تعالى الحَياة 
وَعمُوم الفُذْرَةٍ والإرادة والعلم؛ ٳڏ لو انتفى شيءَ منها لما أمكنَ أن يُوجَدَ 
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شَيءَ من الحَواوث» فلا يمقر ٳليهِ شي كيف وَهُو الذي يفَقر إلهِ كل 
ما جوا 

وَيوجِبٌ لَه أيضاً: الوحدانية؛ إذُ لؤ كان مه تان في الألوهئة لما افَقَرَ 
إليه شيء لوم عجزهما يتل كيف وهو الذي قر إلیه کل ما سواة؟ 

ويُؤْخَذ نه أيضاً: حُذُوت العالم بأشره؛ إذٌ لؤ كان شَيء مئه قديماً 
لكان ذلك الشيءٌ مُشتغبياً عَنْه تعالى» كيف وَهُو الذي يجب أن بَفتقِر إلِهِ 
کل ما سرًا؟ 

وَيُؤخ منة أيضاً: أنه لا تَأثِيرَ لِسَيءٍ مِنَ الكائناتِ في أثر ماء وإلا 
لزم أن يستغني ذلك الأثڙ عن مَؤلانا جل وعڙ» كيف وهو يفتقر له كل 
e‏ 


هذا إ yS‏ يور بطبعه. 


وما إن قَدَرْتَه مُوَثْراً موو جَعَلها الله فيه كما يز عمُه كيز من الجَهلة؛ 
فذلك محال أيضأ لاه يَصير جيئ مَولانا جل وَعڙ مفتقراً في إيجا 
خض الأفعالِ إلى واسطةء وذَلِكٌ باطل لما عَرَفْتَ من وْجُوب استفنائه 
جل وَعڙ عن کل ما سواه 

مذ بان لَك تضهن فَولٍ: : لا إل إلا الله للأفسام الَلاتة التي يجت على 
المكلف مغرقها في حي مؤلائا جل وعڙ٬‏ ؤهي: ما يجب في حه تَعالى» 
وما يَستَحیل» وما بُجوز. 


وَأما قَولنا: مُحَمَدٌ رَسول اله مااد ورام فيد حل فيه: الإیمانٌ بسائر 
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الأبياء والملائكة والكتب الشماوئة واليؤم الآجر؛ لاله لايا جَاء 

ويخ منه: جوب صذقق الؤشل عليهم الضلاه والشلام 
واستحالة الكذب عليهم وإلاً لم يكُوئوا رشلا أمناء لمؤلانا العالم 
بالخقيِاتِ جل وعرَء واشتحالةٌ فِعلِ المنهاتِ كُلّها؛ لامع أزلوا ليعَلَمُوا 
الخلق بأقوالهم وأفعالهم وشكوتهم. 
فيَلرَمٌ أن لا يكو في جَميعها مُخالفَةٌ لأمرٍ مولانا جل وعرّ الذي 
اختارهُم على جَميع الخلقء ومهم على سر وحيه. 
ويُوحَدٌ منة: جوا الأعراض البَشريّة عليهم؛ إذ داك لا يقْدَح في 
رسالتهم وغل منزلتهم عند الله تعالى» بل دَاكَ ما يريد فيها. 

فقذ اصح لَكَ تَصَمُنْ كلمتي السَهادَةٍ مَحَ قل حُرونها إجميع ما 
يجت على المُكلّف مَعرِفة مِنْ عَقائِد الإيمانِ في حه تعالى وفي حي 
رُشله عَليْهم الصلاةٌ والشلام. 

وَلعَلّها لاختصارها مع اشيّمالها على ا ذكرئاه جَعَلَهَا السرِعٌ ترجمَة 
على ما في القّلب مِنَ الإسلام ولم يقب من أحدِ الإيمان إلا بها 

على العاقل أن بكر بن وکرخل یشترا لدا ارت غایر بن عقاو 
الإيمَانٰ» حتى تمتزح م مَغْناهَا بلَخمه وَدمِه› انه یری لها من الأشرار 
والعجاؤب إن اء الله تعالى ما لا دل تحت حصر. الله تعالى اللَوفِيق لا 
رت غي ولا معبود سوا نُسأله شبحائّة أن يجعلا وأجبتنا عند العَوتِ 


اطقن بكلمتي السهادَة عَالمِينَ پها. 


‌ 
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وصلى الله على سَيّدێا وَمولانا مُحَمْدٍ كُلَمَا رَه الذاكڙون وَعَفَلَ 
عن ذكره العَافلْودء وَرَضِي الله عن أصحاب رَشول اله أجمعين» عن 
الَابعينَ لهم يإخسانٍ إلى يَؤْم الذَينٍ» وَسَلامٌ على المُرسلينء والحمد لله 
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«بداية الكتاب واللّهُ اموق والمعين» 


الحمد لله الذي توح في ذاته» وتنرْهَ في نعوته من شوائب النقص وسځاټه» 
والصلاةٌ والسلام على سيدنا محمد وآله. 
وبعد: فيقول إبراهيم البَاجُورِيّ الفقير إلى مولاه الغني القدير: سألني بعض 
الإحوان - أصلح الله لي ولهم الحال والشأن : أن أكتبَ كتابة به على المقدمة 
المشهورة بالسنوسيةء فانسَرَحَ صدري لذلك والله أعلم بما هنالك؛ لأنها وإن كانت 
صغيرة الجزم ؛ کبیرة العم محتوية على جميع العقائدء مع زيادة الفوائدء ولذلك 
كانت أحسنَّ المؤلفات في التوحيد» وأخْلَصها من الحشو والتعقيد. 
وهذا وان الشروع في المقصود. بعون الملك المعبودء فأقول وبالله التوفيق: 
حاشية العلائة أحجد الأجهوريى 
و الہ اک رای 
الحمد لله رب العالمينء والصلاة والسلام على أفضل المخلوقين» سيدنا محمد 
آما بعد: فيقول المعترف بالعجز والتقصيرء المفتقر إلى مولاه اللطيف الخبيں 
أحمد الأجُهُوريٰ الشافعي المعتمد على ربه القدير: 
هذه عباراتٌ يسيرة جَمَعْتُها على حاشية شيخنا البَاجُوري علامة زمانه» فريدِ عصره 
وأوانه» على المقدمة المنُوسِيّة التي عمْت منافحها البرية. 
قريرات العلانة محمد الألبابي 
الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على أشرف المرسلين» سيدنا محمد 
وعلى آله وصحبه أجمعين. 
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(قوله: بسم الله الرحمن الرحيم) ابتدأً بالبسملة ثم بالحمدلة EN‏ 
حاشية العلامة أحمد الأجهوري 
(قوله: ابكذاً باُضمَلَة كم بالْحَمْدَلَة) اشتمل كلامه على ثلاث دعاوى: الإتيان بهما 
دون غيرهما ك: سبحان الله» والجمع بينهماء وتقديم البسملة على الحمدلة. 
يرات العلاة محمد اباي 


(قوله: بدا بالُشمَلة) أي: طا وكتابةء أما الثاني؛ فدليله المشاهدة وما الأول؛ 
فدلیلة آن من کتب شيعا تلفُظٌ به غالب. 

والبسملة مصدر قياس ل(بشمَل) كدَخرَج ذَخْرَجة إذا قال: بسم الله... إلخ على ما 

في "الصحاح'٠‏ أو إذا كََيها على ما في "تهذيب الأزهري"» فهو بمعنى القول أو الكتابق 

لكن أطلقوها على نقس: بسم الله الرحمن ن الرحيم مجازاً من إطلاق المصدر على المفعول 
لعلاقة اللزوم» ثم صارت حقيقةً عرفية. 

والضمير في (ابتدأ) راجع للمصيَّف الذي هو الشبخ الإمام العالم العامة أبو عبد الله 
محمد بن محمد بن يوسف السَلُويِيٌ» نسبة إلى بني سنوي: قبيلة معروفةٍ بالمغرب» ولا 
أصل لقول بعضهم: نسبة إلى سنوسة بلدته التي نَسَّاً بهاء الحَسَن» فهو من أبناء الحَسَن بن 
علي بن أبي طالب فهو شريفُ النسب. ويُخكى أن الشَرَفٌ ثبت له من جهة أ والده. 

وهو ممن أظهر الله به الدينّ. وأشش أصرلّه» وتبځر في العلوم كَلّهاء وبَلَعَ في 
العلوم الغاية القُضوى» وناليمه كثيرة تيلم حمسة وأربعين؛ منها: شرحة الكبير المسكى ي 
"المرب المستوفي على الحَؤفي" كثيؤ العلم» أله وهو ابن َع عشرة سنه وتعجْبً منه 
شیځه لما رآ وأمره پاخفائه حتی كمل به للا تأاخدّه العينْ» وقال: لا نظير له فیما 
أعلم» ودعا له. 

توفي يوم الأحد بعد الحصر الثامن عشر من جمادى الآخرة سنة خمس وتسعين 
ولمانمائة» وعمره : ثلاث وستون سنةء وره مشهور في بِلْمسان يُزازء يفوځ منه المشك 
وقلّ أن يوجَدً مله على وجه الأرض. 

تالفُه نمید معرفته تعالی بالبراهین القاطعة في أقرب مُذّ» لا سيما هذه العقيدة» 
وكان بعص المحفقين يقرزها للناس في مجليں واحِ كل يوم جمعة؛ ويقول: لا بد منها 
للمبتدئ» وقد آلف تلمیڈه ه أبو عبد الله محمد بن عمر الملالي مجلداً في مناقبه. 
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اقتداءٌ بالکتاب العزيزء وعملاً بخبر: a TENGE SERRE‏ 
حاشية العلامة أ جد الأجهورى 
وقوله: (اقيِدَاء بالكاب العزيز) ينتجها كلها. وقوله: (وعملا... إلخ) ينتج الأولين... 
نتررإت العلامة محمد اباي 


وحکی فيه عن السنوسي: آنه ځکیي له أن صاحبه محمد بن یحیی ری صاحباً له 
من أهل العلم بعد موته» فسأله عما ليه من منكر ونكيرء فقال: سألاني عن ديني وعما 
قرت من كتب التوحید» فقلت: قرأتٌ عقيدةً فلانِ وعقيدةً فلانِء فقالا بغضب وتهدیډ: 
ولاتي شيءِ لم تقرأً عقيدة السنوسي؟ فقال: قرأتُ غيرَها من العقائد. فقالا: وهلا قرأتهل 
لو قرأتها لكَفَْكٌ عن غيرهاء وضربا ممع من حديڊٍ ضربتين أو ثلاثاء وإنما كان الضربُ 
والعتابُ لعدم قراءتي لها مع أني كنت أعرف التوحيد بالبراهين القطعية» فكيف حال المقلّد 
والجاهل؟ 

فإن قلت: لا عِقَابَ على المباح؟ أجيب: بأن غالب المصائب من الأمراض الباطنةء 
فلعله انض إلى عدم قراءتها مر باطنق كتنقيص أو اعتراضٍ؛ لأن المعاصرَةَ حرمان» وتركه 
اسم الميت سترا عليه. 

وحكي أيضاً أن بعص الصالحين رؤي في المنام بعد موته» فقيل له: ما فعل اله بك؟ 
فقال: أدخلني الجنةء ورأيتُ سيدنا إبراهيم الخليل بفُرِىٌ عقيدةٌ سيدي محمد السنوسي 
الصبيانًء وهم يقرؤونها في الألواح» ويجهرون بقراءتهاء قال الرَوَارِيّ: وأظنه قال: العقيدة 
الصغرى. أفاده بعض شراح المتن مع زيادة. 

رقوله: پالکاب» مصدر مزيد ل: كَبَ أطي على المكتوب» وهو المنقوش» ثم أطلق 
على الألفاظ المخصوصة المنزلة على سيدنا محمد إق المتعبِ بتلاوتهاء المتحدّى بأقصر 
سورةٍ منهاء ثم صار حقيقة عرفيةً في ذلك» والمراد بمنزل الكتاب لما ذكرناه في غير موضع. 

(قوله: العَرين أي: الذي لا نظيرَ له» أو الغالبُ على غيره» ويصح إرادةٌ كل من 
المعنيين استعمالاً للمشترك في معنييه. 

(قوله: وَعَمَاَ إنما عَبّر بالعمل هناء وبالاقتداء كَم؛ لتضممن الخبر الأمرء بخلاف 
القرآن» فإنه لم يتضمَنة كتضمُن الخبر. 
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«ُل مر ذي بال لا ندا فيه ببسم الله الرحمن الرحم فهو أبْتَر»» وفي رواية: «قهو 
أَْطَع»» وفي رواية: «قَهُو أجدم». والمعنی على کل آنه ناقض وقلیل ارت فهر 
ی ا و 
أبتر»» وفي رواية: «فهُو أفْطَ» وفي رواية: «فهُو اجڏم ل 
اق قل البركة كما تقدم. 

والمراد بالأمر في هذين الخبرين: الشيء لا ضِدٌ النهيء فهو واحدٌ الأمور. 


حاشية العلادة أجد الأجهورى 
منهاء وكذا ينتج الثالثة بواسطة ما يأتي في كلامه من حمل حديث البسملة على الابتداء 
الحقيقى» وحديث الحمدلة على الابتداء الإضافي. 


(قوله: فهو آبتر... إلخ) هو عند الجمهور من باب التشبيه البليغ» وهو ما حذفت منه 
الأداة ووجه الشبه» وعلى هذا فالأبتر وما بعده بافية على معانيها الأصلية. 


نقريرإت العلانة محمد اللباني 
(قوله: لا يندأ صفة ثانية لأمر من باب النعت بالجملة بعد النعت بالمفردء وهو 


(قوله: فيه) أي: بسببه» وفائدةٌ الإتيان ب (في) الدالة على السببية: إفادةٌ أن المطلوبَ: 
كو الأمر ذي البال سببأ باعثاً على التسمية في ابتدائ لا مطل وقوع التسمية في ابتدائه ولو 
بسبب خر بحيث يكون هو غير منظور إليه عند التسمية. 
مكسورة العين؛ ليكون ضع الصفة المشبهة التي على أفعل منها قياسياً. 


»( أخرجه الخطيب في "الجامع لأخلاق الراوي" )١١١١(‏ ومن طريقه السبكي .٠۲/١(‏ 

(0 آخرجه أحمد في "مسنده" »)۸٧(‏ والسبکي في "طبقات الشافعية" .)١١-٠١/١(‏ وأبو داوو 
»)٤۸٤٩(‏ وابن ماجه ۸۹٤(‏ والنسائي في "عمل اليوم والليلة" ۹ والدارقطني في "سنه" 
)/4« والبيهقي في "الدعوات" ()» والخطيب في "الجامع" )٠١٠١(‏ من حدیث آبې هريرة بلا 
واسناده ضعيف؛ لضعف فرة بن عبد الرحمن وللاضطراب الذي وقع في إسناده ومتته. 
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صاحبٌُ حال يسم به شرعاً بحیث لا یکون مُحَرَّماً ولا مکروهاً لذاتهماء ولا من 


سَمَّاسف الأمور - أي: الأمور الخسيسة » EE SR‏ 
حاشية العلاية أ حمل الأجهوري 


وعند السعد: يجوز أن يكون من باب الاستعارة بأن يشبه النقص المعنوي بالنقص 
الحسي الذي ر ع الاي أو قطع إحدى اليدين» أو الجّذَّم - بفتحتين » ويستعار البتر 
أو القطع أو الجذم ‏ بفتح الجيم والذال كما يؤخذ من "المصباح'“ » فإنه قال: جَمت يده 
اما من پاپ قيب قلت د للقي المخرية خافن عه آزر أو أقطع أو آجذم» بمعنى: 
ناقص نقصاً معنوياًء وبهذا علم أن الأجذم: من قطعت إحدى يديه. 

(قوله: هتم به كزعاً) هذا بيان للحال» والضمير في (يهتم به) راجع للأمر» وکان 
الأوْلى آن يقول: وعرفاً؛ ليظهر إخراج ما هو من سفاسف الأمور بقوله: (ذي بال). 

نقريرات العلامن محمد الأئابي 

(قوله: بِحَيْتُ لا يَكُونُ مُحَرَماً ذاه ولا مَكَروهاً داي يظهر أن المراد بالمحرم لذاته 
والمكروه لذاته: ما لم يكن تحريمة وكراهئة لعل یدوز معها وجوداً وعَدَماًء والمحرَم 
لحار والمکروه لعارض: ما کان تحريمُةُ وكراهته لعلةٍّ يدور معها وجودا وعدما۔ فالزنا 
وشرث الحَمْر من قبيل المحرّم لذاته؛ لأن تحريم الزنا لا يدور مع عله - التي هي اختلاطً 
الأنساب - وجوداً وعدما؛ إذ قد تتتفي العلَهٌ ويوجَدُ التحريم» كما إذا وَطِعَ وجل صغيرة 
وكذلك تحريم شب الخمر لا يدور مع عليه - التي هي الإسكار ؛ إذ قد يتفي الإسكار 
ويوجَدٌ التحريم» كما إذا اعتاد الشخص شرب الخمر بحيث لا يبَر في عقله شيئاًء آو شَربَ 
ذا لا بُشكر» والوضوء بماءِ مغصوب من المحرم لعارض؛ لأن تحريمَة يدور مع عله 
- التي هي الاستيلاء على حب الغير عُذواناً - وجوداً وعدماً والنْظَرُ لفرج الحليلة من قبيل 
المکروه لذاته؛ لآن کراهته لا تدو مع عله - التي هي حَؤف الطّمين مع عدم الحاجة ؛ إذ 
ا آخبره معصوم بأنه لا یحصل له طش إذا تَر لفرج 
حلیلته» و كل البَصلِ من المكروه لعارض؛ لان کراهته تدو مع عله التي هي تاي غيرِه 
ولو دا وعدماًء فإذا انتفتِ العلَةَ بان طبخ انتفبٍ الكراهة. 


وبهذا اندفع ما يقال: لا يُعْقَلٌ فرق بين المحم والمكروه لذاتهما وبين المحرم 
والمكروه لعارضٍ؛ لأنه إذا تُظْرَ للشرب من حيث هو فجائز» وإن تُر لكونه متعلَمَاً بالخمر 


٤ e ل‎ 
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فتحرم على المحرّم لذاته» ونْكْرَهُ على المكروه كذلك TASES‏ 
حاشية العلافة أ جد الأجهرري 

رقوله: لذاته) المراد بالمحرم لذاته: ما تعلق النهي الجازم بنفسه كالزنا وشرب 
الخمرء وبالمكروه لذاته: ما تعلق النهي غير الجازم بنفسه كأكل البصل والنظر إلى الفرج» 
وبالمحرم لعارض: ما تعلق النهي الجازم بلازمه كالصلاة في الأرض المغصوبة» فإن 
الشارع لم ينه عنهاء وإنما نهى عن الغصب اللازم لهاء وهو شغل ملك الغير حال تلك 
الصلاةء فالصلاة نفسها مأمور بها مثاب عليها كما نقله البجيرمي على "المنهج" آخر باب 
الجماعة؛ لأن نفس الصلاة ليست غصبا؛ إذ لو كانت غصباً لانتفى الإثم بانتفائها حال 
المكث في الأرض المغصوبةء واللازم باطل» وبالمكروه لعارض: ما تعلق النهي غير 
الجازم بلازمه كأكل الخبز بالبصلء» فإن أكل الخبز ليس منهياً عنه» وإنما المنهي عنه 
البصل المصاحب له وهذا المثال بحسب ما ظهر لناء ولم نجد مثالا منقولا. 

نقريرات العلامة محمد لأباني 

فهو حرام» كما أنه إن نُظِر للوضرء في ذاته فهو جائڙ» ون نظر لکونه بماءِ مغصوب فهو 
حرام» وكذا قال في المکروه» فإن كان المراد بالمحرٌّم والمكروه لذاتهما: ما كان تحريمه 
وکراهه لا لعلَةٍ ولعارضٍ ما؛ کان ما در لها. ورد علیه: آن للل لاد ولا فرق 

وما تقزر من كون َكل البصل مكروما لعارضِ هو ما قرره لنا شيخنا المحبّي غير مر 
في الدرس» والظاهز: أنه من المكروه لذاته» لكن بيد كونه يا كما ذكره العلامة السرقَاوِي في 
"حاشية التحرير" في باب الوضوء» فهو بالقيد المذكور تَلرَمُهُ الكراهة لذاته» خلافاً لما استقيد 
من الفرق المتقدم» فالمناسبُ: التمثیل للمکروہ لعارضِ بالوضوء بالماء المشگیں. 

(قوله: حرم عَلَى الْمُحَرم... إلخ) لا يتفرع على ما قبله» فلعل الفاء فاء الفصيحة. 

ثم إن هذا أحد أقوال» حاصِلها أنه قيل: تُكرَه التسمية على كل من المكروه والمحرم 
ولو لعارض؛ لما في ذلك من مراعَمَة الشارع بجعل المنهي عنه محا للبركة. وقيل: تحرم 
التسمية عليهما؛ ؛ إذ المراغمة تقتضي التحريم» بل قال بعضهم: : إن التسمية على شرب الخمر 
کفر. ٠‏ ولا يخفى أن كلا من أصحاب القولين يقول بتفاؤتِ ما قال به من الكراهة أو الحُزمة. 
وقيل: كه على المكروه» وتُخرْم على المحرّم مطلقاً. وقيل - وهو الراجح -: نره على 
المكروه لذاته» وتَخْرْمُ على المحرم لذاته؛ إذ المراغمة إنما تنحم حيث» دون ما إذا كانا 
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ولا تُطْلْبْ على الثالٹ. ولا بد أن لا يكون ذِکْراً محضاً؛ بأن لم يكن ذذْراً أصلاًء أو 
ذکراً غير محض. 

وأن لا يجعل له الشارع مبدأً غير البسملة والحمدلةء كالصلاةء فإنه جَعَلّ لها 
مبداً غيرّهماء وهو التكبيرٌ. 

واستشكِلّ: بأن الخبرين المذكورين بينهما تعارض» فكيف بيُمْكِنْ العمل بهما؟ 

حاشية العلانة أ جمد الأجهررى 

«قوله: ولا تُطْلَبُ على الثَالث» كلبس النعل. 

(قوله: واشئشكل... إلخ) يحتمل أن نائب فاعله ضمير يعود على العمل بالخبرين 
السابقين» وأنه الجار والمجرور. 
فرت العلاة محمد اناي 
لعارضٍ؛ لأن العارض إنما يسيب عنه مَلْع الاستعمال فقط ولا يمنع التسمية؛ إذ المحل في 
ذاته قال لهاء فلا مراعَمَة. كذا في "حواشي البهجة" نقلاً عن "العباب" وغيره. 

وأخذ من هذا بعص المحققين من أشياخنا: أنه لو عَرَصَ الإباحة لما تُهي عنه لذاته 
كأن اضطرً لأكل الميتة أو شرب جَرْعَة حمر لإساغة ما عص به مَل يريد الأدم وى البصل 
لَيء؛ ّى التسمية على الامتناع؛ إذ المحل في ذاته غي قاي لهاء والضرورة لا ذل لها 
في التسمية. فتدبر. 

(قوله: وَلّا ثُطْلَّبُ عَلّى اللّالثِ» أي: بل الأؤلى في مثل ذلك: تَركها تعظيماً لاسمه 
تعالى» وقد يستحبٌ ترك الذَكْرٍ ولو لم يكن نَم منافِ للتعظيم» فقد كَرة الإمام مالك التلبية 
في غير أيام الحج» فلا تكون البسملة مُبَاحَة أصلاً كما أفاده الصَبَانء وللأمير في بدء "شرح 
المجموع' وحاشيته "ضوء الشموع' كلام في ذلك. فليراجع. 

«قوله: وَأ لا َجْعَل لَه سارغ مبدا... إلخ) صاِق بصورتين: ما إذا لم يَجْعَل له مبداً 
أصاد أو جَعَلَ مبدأه البسملةء والصورة الأولى غير مُرَادة؛ لأنها لا تُوجَدُ إلا في المحرّم 
لذاته» آو المكروه لذاته» أو الذّذر المحضٍ» أو سَفُاسِفٍ الأمور» وقد أخرجَ ما ذُكِرّ بما تقدم. 

(قوله: بَيتَهُما تَعَارض) أي على رواية رفع دال (الحمد)» وعلى التساوي» وإلا؛ فقد 
قیل بعدمه. 
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وأجيب بأجوبة» منها: أن الابتداء نوعان: حقيقيّ: وهو الابتداء بما تقذّم 
أمام المقصود ولم يَسْبِقَةُ شي وإضافي: وهو الابتداءُ بما تقدم آمام المقصود 
وإن سَبَقَهُ شيءٌ. 

فمل خبرٌ البسملة على النوع الأول وهو الحقيقلي» وخب الحمدلة على 
النوع الثاني» وهو الإضافي» ولم يعكس تأيَياً بالكتاب العزيزء وعملاً بالإجماع. 
حاشية العلانة أ جد الأجهوري 


َة 


(قوله: وَإن سَبَقَهُ شَيء) مقتضاه: أن الذي لم يسبقه شيء يقال له: إضافي» ووجهه 
أنه ابتداء بالنسبة إلى المقصود وإن كان ابتداء أيضاً بالنسبة إلى ما بينه وبين المقصود فإذا 
أتى بالبسملة ثم بالحمدلة؛ كان تقديمها ابتداء بالنسبة إلى المقصود وبالنسبة إلى الحمدلة 
التي بينها وبين المقصودء بخلاف الحمدلةء فإن تقديمها ابتداء بالنسبة إلى المقصوى 
وليس ابتداء بالنسبة إلى البسملة بسبقها عليها. 

(قوله: وَلَّمْ َغش) أي: الحمل. 


تقررإت العلامة محمد الأناني 


(قوله: منها: أن الإيتداء َوعان... إلخ) مقتضى هذا الجواب: آنه لا يرج عن العهْدة 
لاء 
(قوله: حَقَيقٰ) نسبةٌ ة للحقيقة مقابل المجاز؛ لأن حقيقة الابتداء بالشيء : جَعْلة أوَلاً 


وفاَحَةء فإطلاق الابتداء على الإضافي مجارء علاقة: المشابَهة في م سبق سبق كُل. أفاده الصبانء 
وسيآتي ما فيه. 


e‏ وَإضافيٰ) آي: : بشییٰ: : وهو ما کان ابتداؤه بالإضافة | إلى ما بعده» سَبَقَهُ شيءَ أم 
فهو اعم مطلقاً من الحقبقيء > وآثروا التعبير بالإضافيّ على التعبير بالمجاز - مع آنه 
ا ؛ لإشعاره بالمراد من غير الحقيقي» وأنه ما كان ابتداءٌ بالإضافة إلى ما 


بعده. أفاده الصبان. لكن في عبد الحكيم: آنه يشرط في الإضافي: أن يلق شيءَ» وهو 
مقتضی كَونٍ المجاز بالاستعارةق وإلا؛ فهو مجاڙ وشل من إطلاق الخاص وإرادة العام. 
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ومنها: آنه لما تعارض هذان الخبران؛ تساقطاء ورْجِع إلى خبر: «كُلْ اهر ذِي 
ا ٠‏ الحديث يث" كما هو القاعدةٌ من أنه إذا اجتمع مقيدان 

مُطلَق؛ الي المقّدان وعْيل بالمطلق. 

لا يقال: المعروف: حَمْلّ المطلق على المقيد» بمعنى: أنه يقد المطلىّ بقَْرِ 
المقبد كما في آيتي الظهار والقتلء فإن إحداهما مُطَمَةٌ عن التقييد بالمؤمنةت 
والأخرى مقيّدةٌ بهاء وقد حولت المطلقة على المقيدة» بمعنى نى: أنهم قيدوا المطلقة 
بقيد المقيدة؛ سل تل i SO‏ 


ا کے > ج 
(قوله: وَمنها: أنه لما تَعَارَض... إلخ) هذا الجراب مخالف لأصل المسالة من 
العمل بالخبرين» وفي هذا الجواب طرحهماء والعمل بغيرهماء ويرد عليه أيضاً: أنه إذا 
رجع إلى خبر: «کل آمر لا يبدأ فيه بذكر» لا ينتج البدء بالبسملة ثم الحمدلة الذي هو 
المطلوب» بل يكفي في امتثاله إحداهماء بل وغيرهما. 
(قوله: وَمُطلَیٌ كَدَلِك) أي: واحد» وليست وحدة المطلق قيداًء بل مثل ذلك: ما إذا 
تحددت المطلقات مع اتحاد المقيد. 


تقريرإت العلادة محمد الأنبابي 

(قوله: كما هو الْقَاعِدَةٌ من أله إذّا اجتَمَع... إلخ) فيه: أن ما هنا من باب العام 

والخاص؛ لا من باب المطلق والمقيد؛ لآن اعطق لا إ أن يكون رة كما في اللي 

و(ذكر الله) معرفةًء ويمكن أن يقال: إن المراد: النَكِرَة ولو معن فقط كما هنا؛ لأن الإضافة 
. جنسية» وهي في معنی | لتنكيرء فلا اعتراض. 


ومقتضی هذا الجواب: آن من بدأ بأ ذِكرٍ کان؛ َرَج عن عَهْدَةٍ الحديثين» لکن 
خضو البسملة والحمدلة أؤلى لمرافقة فقة الكتاب والسنة ولعمل السلف. أفاده الصبان. 


0 أخرجه عبد الرزاق في " مصنفه" ۰٤٥٥(‏ ۱) من حديث رجل من الأنصار رفع الحديث. 
وأخرجه الدارقطني )۸۸٤(‏ من حديث آبي هريرة ا مرفوعاً. 


الممسوحة ضوئيا ب CamSCcan ner‏ 


إذ لا يُمْكِنْ حَمْل المطلق على المقيد حينإٍ. 

ومنها: أن الابتداء أمر عرف يَمَْدٌ من أول التأليف إلى الشروع في المقصود. 

ثم إن البسملة تشتمل على خمسة ألفاظ: الأول: البائ وهي متعلقة 
بمحذوفِ» فإما أن يدر اسما أو فعلا خاصاً أو عام مقدّماً أو مؤحُرأ فأقسامه 
ثمانية. والأؤلى منها: أن يقَدَّرَ فعلاً خاصاً مؤخراًء كأن يقال: التقديز: بسم الله 
الرحمن الرحيم أو ومحل ذلك: إذا كانت صادِرَةً من العباد. وأما إذا كانت 
صادرةٌ من المولى ي؛ فليس التقدير على ذلك؛ لأن المعنى: بي كان ما كانّء ا 
حاشية العلافة أ حجر الأجهوري 

(قوله: إِذْ لا يُمْكنْ حمل الْمْطلى عَلَى الْمُقيّدٍ جِيتَيِلٍ) أي: حين كان هناك مقيدان؛ 
لأننا إن E‏ کان تناقضاًء وات حملناه على إحداهماء؛ کان ترجیحاً بلا مرجح. 


(قوله: أن يمَدّرَ فغ أي: لأن الأصل في العمل للأفعال خاصا؛ لأن كل شارع في 
شيء يضمر ما جعل التسمية مبدأً له مؤخراً لإفادة الحصر. 

(قوله: يسم الله الرحمن الرحيم أو الباء للاستعانةء المراد بها: التبرك والمعنى 
حينئذ: أحصّل البركة في تأليفي بواسطة ذكر ال ثم يحتمل أن المراد باسم الله: الجنس 
الصادق بالأسماء الثلاثة التي اشتملت عليها البسملة» ويحتمل أن المراد به: لفظ الجلالة 
بجعل إضافة الاسم إلى ما بعده للعهدء والمعهود: لفظ الجلالةء أو بجعل إضافته إلى ما 
بعده بيانية» ويحتمل أن المراد بها: الجنس الصادق بجميع أسمائه تعالی. ویرد على هذا 
الاحتمال: أن البسملة لم تشتمل إلا على ثلاثة أسماى فكيف يتبرك بجميع أسماء الله مع 
عدم استيغائها؟ والجواب: أنه نزل ذكر ما يدل عليهاء وهو لفظ اسم منزلة ذكرها. 

(قوله: أن المَغكى: بي... إلخ) هذا الحل إنما يصح على أن لفظ (اسم) مقحم..... 
تقريرات العلانة حمر الأنباني 


(قوله: ومنها: أ الإنتداء أَمْر غُزفيٰ... إلخ) مقتضى هذا الجواب: أنه يرج عن 
الحهْدّة بزكرهما قبل المقصود بالذات؛ وإن سَبقَهُما شيء آخَر؛ لكن الأؤلى: آن لا شما 
شيء آخَرٌ موافقةٌ للكتاب ولعمل السلف. 


المعمسوحة ضوlıl‏ ڊ CamScann@r‏ 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي 2 


وبي يكو ما يكونُ» وحينئلٍ يكون في الباء إشارة إلى جميع العقائد؛ لأن المراد: بي 
جد ما وجد» وبي يُوجَدٌ ما يُوجَدء ولا يكونْ كذلك إلا من الصف بصفات 
الكمال» وتنرَّةَ عن صفات النفْصان كما ذكره بعص أئمة التفسير. 

هذا إذا جَعَلْتَ الباء أصليةء وهو الراجخ. وإن جَعَأتها زائدة؛ لا تحتاج إلى 
متعلی تتعلی به كما هو مقر في محله. 

حاشية العلائة أ جمد الأجهورى 

أو تأويله بالمسمى» وهو الذات» فإن جعل غير مقحم» وأريد به: الأسماء الدالة 
على الذات الأقدس؛ تعين تقدير المتعلق: اقرا بصيغة أمر المخاطبين كما هو مذكور في 
كتب التفسير. 


تفريرإت العلامة محمد الأأبابي 

«قوله: وَلا يكن كذَلِكَ إلا من انَصَفّ... إلخ) هذا لا يَظهَرٌ إلا على القول بأن دلي 
السمع والبصر والكلام عقلي» مع آن المعول عليه الدليل السمعيء وُر بعص مشايخنا 
اللإشارة إلى العقائد بوجه آخر: وهو أن الا سم عام في المشتقي وغيره؛ لأن المراد به: ادل 
على الذات بمجردها ک (اله» أو باعتبار الصِمَّة كالعالم سواءٌ وَرَد الإذنٌ به حقیقةٌ کما دگره» 
أو حُكْماً كالصانع والموجود والواجب» فإن الثلاثة ثابتة بالاجماع» وكمَكَلّم بناءَ عل 
مذهب من يكتفي بورود المادة والمشتقَاتُ يت مبداً ا شڃِي بهاء فمو جود يدل 
على الوجوده وقد یدل على القدم» وباق یدل على | البقاءء وفوش ذل على المخالمَةَ 
للحوادث» وغيٍ يدل على القيام بالنقس؛ وواحدٌ ذل عل وجات وقادر یدل علې 
القدرة» ومُريد د يدل على الإرادة وعالِم يدل على العم وح يدل على الحياة وسميع م يدل 

على السمع» وبصي يدل على البصرء ومتكلّم يدل على الكلام. 

والمعنوية عند القائلين بها واضِحَةٌ من المعانيء والمستحيلاتُ مفهومة من ثبوت 
الصفات المذكورةء والجائزاث مفهومة من نحو قاور وميد والرحمن الرحيم: المُلْمِم 
بالجلائل والدقائق ومن جملة إنعامه: إنرالة القرآد؛ وإيجادة للخلائق. والأخيرٌ ‏ وهو 
إيجاد الخلانق - دلبل على سائر الصفات» والأولٌ - وهو إنزال القرآن - دلي على العم 
والبَضر والكلام. 


الممسوحة ضوئًيا ب CamSCcan ıer‏ 


حاشية البيجوري عل السنوسية 


ك 


والثاني: الاسم: وھ فاا ذل غل مسمی» لا ما قاټَل الفعل والحرف؛ لأن 
ذلك اصطلاح نحویّ. وهو مشق من السَمُوّ بمعنى: العلَوّ؛ لأنه بعلو مسماه» أو من 
السَمَةَ بمعنى: العلامة؛ لأنه علامة عليه. . وعُلم من التعريف المذكور: TI‏ 
حاشية العلامة جد الأجهوري _ 
(قوله: يَغلو مُسمًا) (مسماه) فاعل (یعلو)» ولو قال: یعلو به مسماه؛ لکان أوضح. 
(قوله: وَعُلِمَ مِنً النَعْريف... إلخ) حاصل ذلك: أن لفظ (اسم) الواقع في البسملة 
مثلا؛ إما أن يراد به: الأسماء الدالة على الذات الأقدس بأن يستعمل فيهاء وتکون هي 
مدلولة لهء فلفظ (اسم) غير المسمى» وهو الذات باعتبار مدلوله» وهو الأسماء المذكورة 
وإما آن يراد بلفظ راسم) الذات الأفدس» فهر حينئذ عين المسمى باعتبار مدلوله» وهو 
الذاتء فمدلوله على الوجه الأول غير الذات» وذلك الغير هو الأسماء الدالة على تلك 
الذات» وعلى الثاني نفس الذات» وبهذا علم أن المحكوم عليه بأنه غير المسمى على 
القول الأولء وأنه عين المسمى على المقابل له: مدلول لفظ الاسم. 
قريرات العلانة محمد الأئبابي 


فقد علمت من هذا: أن فيها أيضاً إشارةٌ إلى أدلّة العقائد. . قال بعضهم: : لم ين من 
ذلك الإشارة إلى العقائد المتعلقة بالؤشل والسمعیات» ویائه أن 5 تقول: إنكم قلتّم: ابتداً بها 
امالا للأحاديث» والامتثالٌ فرع تصدیقی المحرّث» وإذا صَدَقَ؛ فمن جملة أخباره: أنهم 
معصومون» مِلْمُون» جاتر في حيّهم کل ما لم تقض > وإذا ثبت ذلك؛ استحال ضدّه 
وكذلك السمعياتث فإنها متعلَّقات من قبل المحدّث اھ 

وقد يقال: من جملة إنعامه: : إرسال الؤشل المئين بالقرآن والمعجزة التي هي من 
جُملته أيضاً؛ إذ المدار على هذا: : على مطل اللإشارة» لا على الاستلزا م العقلي الذي سلكه 
المحشّي وإن كان هو الأوجة. 

(قوله: لَه يَغلُو مُسَما) عبارةٌ بعض الشراح: لأنه يعلي مساه» وهي إلى كما 
لا یخفی. 

(قوله: آؤ من البَمَة) أي: من فغلهاء وهو: وَسَم؛ لأن الاشتقا عند الكوفيين 


الممسوحة ضوئيا ب CamSCcanı@r‏ 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي 


أنه غير المسئى» وهو التحقي. 
حاشية العلاية | جل الأجبورى 

(وقوله: وهو التحقي) يعني: أن التحقيق: أن المراد بلفظ الاسم: الأسماء الدالة 
على الذات الأقدس» ومعلوم: أنها غير الذات» وإنما كان هذا القول التحقيق؛ لأن لفظ 
الاسم حينئذ يكون مستعملاً فيما وضع له» خلاف ما إذا أريد به الذات. 
تفريرإت العلامة محمد الأنبابي 
«قوله: أنه عَيْرْ الْمْسَمُى) الحاصل: أن أكثر الأَساعرةٍ قالوا: الاسم عَيْنْ المسقىء 


بدلیل قوله تعالی: «سح س يك 4 ما بدو ن دونب إل اء 4 وقول لبيد 
العامِرِيّ يخاطب ابنتيه في النياحة عليه" : 


و اوف ولا الذي تراه وَلاتَخْمشاؤجهأ ولا تخلقاشغرا 
إلى الْحَول تم اشم اللام عَلَيكُمَا ‏ وَمَنْيَبكٍ حولأكَاملاَكَقَدٍ اغمَذَرًا 

قال الشغد في "شرح المقاصد": وفي الاستدلال بالآيتين اعتراف بالمغايرّة حيث 
يقال: التسبيح والعبادة للذوات دون الأسماء؛ على أن التسبيح يصح لنفس الاسم بمعنى: 
تنزيهه عما ينافي التعظيم كما في البَيضاوي والعبادة تتعلّىّ به ظاهراً لعَرَض الإشارة إلى أن 
هذه الآلهة عَدَمُ في حضرة الألوهية» فكأنها أسماء لا مُسَمُيَات لهاء ولفظ (اسم) في البيت 
مُفْحَمّ إشارةً إلى أنه ليس سلاماً حقيقياً؛ إذ هما لا يأمنان بعده. 

وقد يقال: لا اعتراف بالمغايرة في الاستدلال بالآيتين؛ لأن قولهم: التسبيح والعبادة 
للذات دون الأسماء على زعم القائل بأن هناك مسكُيَات وأسماءُ. 


١ من سورة الأعلى:‎ )١( 

(۲) من سورة يوسف: ٤١‏ 

)٣(‏ ليد هو ابن ربيعة العامري؛ أحد الشعراء الفرسان الأشراف في الجاهليةء أدرك الإسلام واسلم» ولم 
يقل في الإسلام إلا بيتاً واحداً وهو أحد أصحاب المعلقات» سكن الكوفة» وعاش عمراً طويلا 


توفي سنة (١٤ه).‏ 
وهو ني هذين اليتين بنصح ابتيه بعدم اللطم إن هو مات» وحسبهما البكاء المجرد حولاً كاملا 


والبيت من البحر الطويل؛ وهو في دیوانه (ص٤۲۱).‏ 


الممسوحة ضوئيا ب CamSCcanner‏ 
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نعم؛ إن أرِيدً به: المدلول؛ فهو عينْ المسكى» وعليه بُحْمَلٌ كلام من أطلق أنه 
عبن المستى: 
حاشية العامة أجمد الأجهرري 

«وقوله: عم إن ايد به الْمَذلُول... إلخ) بأن أريد بالاسم: الذات» فتحصل من 
كلامه: أن لفظ (اسم) إن أريد به: الأسماء الدالة على الذات» أو استعمل مطلقاً بأن لم برد 
به الأسماء ولا الذات؛ كان محمولاً على الأسماء» وإن أريد به: الذات؛ كان محمولاً 
عليهاء » وکان مدلوله حيعذ: عين المسمى»› وإذا علمت أن محل الخلاف هو مدلول (اسم) 
تعلم أن لفظ اسم غير الذات اتفاقا؛ إذ لا يعقل عاقل أن المركب من الحروف والأصوات 
يكون متحداً بالذات» وهذا الخلاف جار في ماصدقات الاسم كلهاء ومنها: لفظة اسم التي 
في البسملة مثلاً كما وجدته بهامش الرملي في الكلام على البسملة. 

وفي زاده على البیضاوي ما حاصله: أن الخلاف في كون الاسم غير المسمى أو 

عين المسمى مما لا ينبخي أن يقع بين العقلاءء فإنه إن ريد به: اللفظ كما في قولك: 
کیت زيافو قير المسمی رورت وإ رید بے : الذات كما في قولك: جاء زيد؛ فهو 

عين المسمى ضرورة» ثم قال: والظاهر أن هذا الخلاف مبنيي على أن الاسم قد يطلق 
ويراد به: اللفظ كما في قولك: کتبت زيداًء وقد يطلق ویراد به: الذات كما في قولك: 

كتب زيد بالبتاء للفاعل» » وقد يطلق بلا قرينة ترجح أن المراد به اللفظ أو الذات كما في 
قولك: رایت زیداًء انه محتمل لآن یکون رای ذاته ولان یکون رآی لفظ زید مرسوماً 
علی حائط مثلاًء فمن قال: : إن الاسم غير المسمى؛ يحمله على أن المراد: أنه رأى اللفظ 
قريرإت العلامة محمد الأنبابي 


وقيل: إن الاسم غي المستى لقوله تعالی: ل آلأسساء فى 4 ولا بُ 


المغايرة بين بين الشيء وما هو له» ولتعذرٍ الأسماء مع الحاد المسقى. ولو کان عي لاحترق تي 
من قال: ناء إلى غير ذلك من المفاسد. وعلى المغايرَةٍ ظاهر قول صاحب "الهمرية"': 


(۱) من سورة طه: ۸. 
)١(‏ صاحب الهمزية: هو محمد بن سعيد الصنهاجي البوصيري المصري» شرف الدين» أبو عبد الل 


شاعر» حسن الديباجة» مليح المعانيء أشهر شعره: البردة» ومطلعها: آمن تلکر جیران بدي سلې 
والهمزية» ومطلعها: : كيف ترقى رقيك الأنبياء» توفي سنة (1 1٩‏ ه). 
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والثالت: لفظً الجلالة. وهو عَلَمّ على ذاته تعالى على سبيل عَلَمِية الشُحْص 
على التحقيق؛ وإن كان لا يجوز أن يقال ذلك إلا في مقام التعليم. وهو أشرف 
أسمائه تعالى بناءً على ما هو المختار من التفاؤت بينهماء ولذلك كان يقول سيدي 
علي وا" في قوله تعالى: (وَصَيمَةٌ أ و آلثيع): هي لظ الجلالة. 


وذهب بعضهم إلى أنه لا تفاوْت بينهما؛ لرجوعها كلها إلى الذات المقدسة. 
وهو اسم الله الأعظم عند الجمهورء واختار النوويّ: أنه الحم القيْوم. 
حاشية العلامة أ حد الأجهررى 
ومن قال: إن الاسم عين المسمى؛ يحمله على أن المراد: أنه رأى الذات اه بزيادة 


يسيرة. ومنه تعلم أن الخلاف في كون الاسم عين المسمى أو غيره باعتبار مدلوله لا 
باعتبار نفسه. 


(قوله: لی پيل عَلَمِيَةٍ الشخْص) أي: العلمية المبتدأة بأن جعله الله علماً على 
ذاته ابتداء فهو علم شخصي وضع على التحقيق» ومقابله: أنه علم بالغلبة بأن وضع 
لمطلق المعبود بحق ثم غلب على الذات الأقدس من غير سبق استعمال في غيره» فهو 
على هذا علم بالغلبة التقديرية. 


قرات العلامة محمد الأثبابي 
ك ذاث الوم من عَالم ال ب وما لآم الس اء 


والتحقيق: آنه إن أريدٌ من الاسم: اللفظ؛ فهو غير مساه قطعاًء وإن أريد به: ما يفم 
منه؛ فهو عَيْنه» ولا فرق في ذلك بين جام ومشتق. 

(قوله: هي لظ الْجَلَالَت هذا خلاف ما عليه أهلُ الظاهر» وعبارةٌ البيضاوئي: 
وجك ية اريت مزا الشف) يعني: الشرك أو دَغوةَ الكف 
(وڪيِنَةُ َه ى لميا ) يعني: التوحيد أو دعوةً الإسلام والمعنى: وجَِعَلّ ذلك 
بتخليص الرسول 4# من أيدي الكمّار إلى المدينة» فإنه المبدأ لهء أو بتأبيده إياه بالملائكة 


)١(‏ هو علي بن محمد بن وفاء أبو الحسن القرشي الأنصاري الشاذلي المالكي» من السادة الصوفية» 
مولده ووفاته بالقاهرة» توفي سنة (۷٠۸ه).‏ 
(۲) هن سورة التوبة: .٤١‏ 
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r.‏ والخامس: الرحمنُ الرحيم وهما صِمَنَان مأخوذتان من الرحمة 

بمعنى: الإإحسان في حقه تعالى؛ لأن معناها الأصلي - وهو رة في القلب تقتضي 
غل والاحسان. تسیل في سق تعالی: فهما بمعنى: المُحْينِ» إلا أن الأول 

بمعنى: المحسن بجلائل انعم والثاني: الْخسن ہدقائق a‏ 
إشارة إلى أنه تعالى كما ينبني أن طب من العم المظيمة؛ د ینبغی آن يْطْلَّبُ مئه 
العم الحقيرة. ويتعأق بالبسملة أبحات كتير وفي هذا القدر كفاية " 

(قوله: أَلْحَمْدٌ لى آي: الحم بأقسامه الأربعة ‏ التي هي: حَمْدُ قديم لقديي» 
وهو جمد الله فيه ية رل خمد قدیم لحادث» وهو حَمْدٌ الله لأنبیائه وأولیائه 


وحمدٌ حادث لحادث» وهو حَمْدٌ العباد بعضهم لبعضٍ» وحَمْدٌ حادث لقديي» وهو 


حاشية العلاة أحمد الأجهوري 

(قوله: مُشتجق) وجه استحقاقه تعالى للأقسام كلها: أن المحمود عليه؛ إما وصق 
له کما في حمده نفسه بنفسه وحمد الحوادث له» أو واقع منه كما في حمده لأنببائه 
وأولیاثه وحمد الحوادث بعضهم بعضا. 
قرت العلاة عمد أي 
في هذه المواطِنٍ أو بحِفْظه ونضره له حيث حُصِرَء وقرأً يعقوت ": لإكلمة الله بالنصب 
عطفاً على «إكلمة الذين) والرفع أبْلّْ؛ لما فيه من الإشعار بأن كلمةً الله عاليةٌ بنفسهاء وإن 
فاق غيرها؛ فلإثبات التفوقة والاعتبارء ولذلك وط القَضل. 


(قوله: آي: الْحَمد بأَْسامه الذَربعة... إلخ) هذا ظاهر على الاستغراق والجنس» وكذا 
على العهد؛ لأنه إذا كان المعهوڈ مملوكاً له تعالی» أو مختضاً به» أو مستحَقًاً له؛ كان غيوء 
كذلك بطريق الأؤلى» فهذا منه بالنسبة لكون (أل) للعهد بيان لما آل إليه الأمر كما لا يخفى. 

(قوله: حى . .. إلخ) قَذرَ تعلق الجار والمجرور من معنى اللا والأنسث تقديرة 
من مادة الوت كما بيثثه في غير هذا المحل. 


)١(‏ هو يعقوب بن إسحاق الحضرمي» آبو محمد البصري» أحد القراء العشرةء مولده ووفاته بالبصرة 
وله في القراءات رواية مشهورة» توفي سنة (۵٠۲ه).‏ 
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أو مُحْتَص؛ اماو غار فاللام الداخلة على اللفظ الشريف؛ إما للاستحقاق 
أر للاختصاص» أو للمُلْك. وعلى کل؛ فرأل) الداخلة على الحمد؛ إما للجنس»... 
حاشية العلامة أ جد الأجهورى 

روقوله: مُحْكص) المراد بالاختصاص: التعلق والارتباط» لا الحصر كما في 
الصبانء والمراد بذلك التعلق: أن المحمود به في الأفسام كلها؛ إما وصف له تعالى» أو 
واقع منه» وتقدم بیانه. 

(وقوله: أو مَمْلُوك) المتبادر منه: أن تكون المحامد كلها في قبضة القدرة» وعليه 
ينبني ما يأتي من أن القديم لا يُمْلَكُ» فإن حمل مملوكيته - على معنى أن المحامد كلها 
راجعة إلبه تعالى وأنه محمود بها إما صریحاً كما في حمده نفسه بنفسه وحمد الحوادث 
له وإما ضمتاً کما فی حمده لأنبيائه وأوليائه وحمد الحوادث بعضهم لبعض» فإن قولنا: 
زيد عالم في قوة أن بقال: الله أعطى زيداً لعل وثناؤه تعالی على أنبیائه وأولیائه يتضمن 
ثناءء على نفسه بتفضيلهم على غيرهم ٠‏ صح جعل اللام للملك على التقادير كلها 


تقريرإت العلامة عمد الأبابي 


(قوله: وَمَملُوك... إلخ) أي: على التفصيل الآتي. 

(قوله: ما لأإشتخقاق... إلخ) لام الاستحقاق: هي الواقعة بين معن وذات» نحو: 
ل اند ّى ويل يو بناءُ على على أن الوَيلّ: : اسم للعذابء لا على آنه اسم واو 
في جهنم. . ولام اللاختصاص: : هي الواقعة بين ذاتين» ومدخولًّها لا يملك » حو: : الجُل للدائة 
أر بين ذاتين؛ ومصاجبُ مَذخُولها لا يملك» ء نحو: لزيد ابنّ؛ إذ الاب لا يملك و: أنت لي 
و: أنا لك إ إذا كان كل من المخاطّب رالمتكلّم حرأ والراجخ: أن المراد بالاختصاص هنا: 
التعلیّ والارتباطً لا القَضر. ولام المُلّك: هي الواقعة بين ذاتين› ومدخولها ْمَك 
ومصاجِبٌ مدخولها يُملك» نحر: المالٌ لزیدٍ. وقد بُطلقون لام الاختصاص على الأول 
والفالث أيضاًء كما آنھم قد بُطلقون لام الاستغراق على الثاني أيضاً. هذا حاصلُ ما في 
الاد شمُونيي وحاشية الصبان. 


(1) من سورة الفاتحة: ٠۲‏ وسورة الأنعام: ١ء‏ وسورة الأعراف: .٤١‏ 


() من سورة المطففين: ١‏ 
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أو للاستغراق» أو للعَهْدِء فيتحصلٌ من ذلك احتمالات بِشعة قائمة من صؤب ا 
في مثلهاء يمتنع منها واحدٌ: وهو جَغل اللام للملك مع جعل (أل) للعهد إذا جل 
المعهو: الحمد القديم فقط؛ لأن القديم لا يمْلَكء بخلاف ما إذا جيل الحمدُ 
المعهود: مَنْ يُعْنَدٌ بحمده كحمده تعالى وحَُمْدِ أنبيائه و أصفيائه؛ لأن المعهوة حينثٍ 
هو المجموعٌ المركَبُ من القديم والحادث» وما تركب منهما فهو حادث. وأما إن 
جُعِلّث رأل) للاستغراق؛ فيصح جغْل اللام للملك بالنظر للأفراد الحادثة أو 
للاستحقاق أو للاختصاص بالنظر للأفراد القديمة» وإن لوجظ المجموع؛ صح 
جلها للملك أيضاًء وإن جُلّث للجنس؛ صح جلها للملك بالنظر لعحشّق الجنس 
في ضمن الأفراد الحادثةء أو للاستحقاق أو للاختصاص بالنظر لتحفقّه في الأفراد 
القديمة ما لم يلاحَظ المجموعٌ كما في الذي قبله. 
حاشية العلامة أ جمد الأجهوريى 

ثم ما ذکره من أن اللام هنا محتملة للمعاني الثلاثة ذكره ابن قاسم في "حاشيته 
على جمع الجوامع" لكنه مخالف لما في "حاشية الصبان على الأشموني" حيث فرق بين 
الثلاثة: بأن لام الملك هي الواقعة بين ذاتين ثانيتهما تملك» ولام الاختصاص: هي الواقعة 
بين ذاتين انيتهما لا تملك» ولام الاستحقاق: هي الواقعة بين معنى وذات. فقضية هذا 
الفرق: أن تكون اللام هنا للاستحقاق فقط. 
نقريرات العلامة محمد الأنباي 

فحينئٍ لا يظهز جُغل اللام هنا للاحتصاص إلا بالَظَرٍ للاستعمال المُشَار إليه بقولنا 
فيما تقدم: وقد يطلقون... إلخ» ولا يظهر هنا أيضاً جلها للملك إلا أن يكون هناك طريقةً 
آخری غير ما تقدّم. فحرر. 


(قوله: لِأَنُ الْقَدِيم لا يُعْلّكُ) لأن المُلْكَّ: هو الاحتواء على الشيء مع القدرة على 
الاستبداد به كما في "القاموس 

«قوله: وما تركب منْهُمَا فهو حَات) آي؛ الملاحظ اجتماعۀ منهما حادتٌ وإلا؛ قله 
تركيبٌ حقيقةً. . وفیه: آنه إن کان المراڈ بالمرگب: : المجتمع من الأفراد القديمة والحادثة؛ فلا 
يصح؛ إذ الحادث باق على حدوثه» والقدیم باق على قذمه» وإن كان المراد: الهيئة 
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والحمدٌ لعْةً: هو الثناء بالجميل على الجميل الاختياريّ على جهة التعظيم. 
واصطلاحاً: فِغلٌ ينْبعٌ عن تعظيم المُنْعم بسبب كونه مُلْيماً على الحامد أو غير 
سواء كان ذلك الفعلٌ قولاً باللسان» أو اعتقاداً بالجَنّانء أو عملا بالأركان» كما قيل: 
فاكم الغا ميّي اة يدي ولتاني والصُ وير اليا 


فإن قيل: لا اطْلاع لنا على الاعتقاد حتى بْب عن تعظيم المنعم. أجيب: بأنه 
وإن كان لا اطْلعَ لنا عليه؛ لكن تَدلنا عليه قرائ الأحوال. 


ويرادف الحمد اصطلاحاً الشكر لغْةًء لكن بإبدال الحامد بالشاك بخلاف 


رحاش العلاة أحد الأجهرري .. 

(قوله: الاختياري) هو قيد للمحمود عليه فقط» ولهذا لم يذكره بعد المحمود به 
فإذا قلت: زيد حسن لكونه أكرمك فهو حمد» بخلاف ما إذا قلت: زيد كريم لكونه حسنا 
فهو مدح. 

(وقوله: عَلّى جهة التغظيم) المراد به: أن لا يأتي بمنافِ للتعظيم وإن لم يعتقد 
عظمة المحمود. 

(قوله: پہپ) متعلق ب (فعل) أو بمحذوف» والتقدير: صادر ذلك الفعل بسبب... إلخ. 

(وقوله: عَلّى الْحَامِدِ) ليس هذا من تتمة التعريف للا يلزم الدورء وكذا التعميم بعده. 
ت العو ااا ا کے 
الاجتماعية القائمة بالمجموع؛ ففيه أن المقصود: الحكم على الأفراد لا على الهيثةء وكذا 
يقال فیما بعد. 

(قوله: أو ايقّاداً الْجََانِ) المراد بالاعتقاد: اعتقادٌ تَحوٍ العلم والكرم» لا اعتقا 
العَظَّمَةء وإلا؛ ارم إنباء الشيء عن نفسه؛ لأن المراد بالتعظيم في قولهم: بْب عن تعظيم 
المُنْعم: اعتقاد العَظَّمَةء وجَعْلُ الاعتقاد فغلاً إنما هو بحسب الغزف» وجَعلّه من قبيل الكيف 
لا الفعل تدقيق فلسفي. 
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فإنه ضرف العبد جمیع ما آنعم الله به عليه فیما حل لأجله وهوء لا یکاد يُوجَدُ» قال 
اھ تعلی: کی ياو الك 4 

واعلم أن الحشبة ر 2 بين لكر الاصطلاحي وبين کل من الحمد اللغوي 
والامطاوس باتك اقفر رة ورش لا Ranenoarsiahas rotenone‏ 

حاشية العلاية أحمد الأجهررى 

(قوله: فال الله تُعَالّى... إلخ) إنما ينتج إذا أريد بالشكور: الشاكرء فإن أريد به: كثير 
الشكر كما هو ظاهر؛ لم ينتج؛ لأن المحكوم عليه بالقلة: كثرة الشكر لا أصله. 

(قوله: مُطلَقّ) من هذا يعلم: أن الشكر الاصطلاحي لا بد فيه من أن يكون الصرف 
لأجل الإنعام حتى يظهر كوله أخض من الثلاثة خصوصاً مطلقاً. 

(وقوله: مُطلَّق) صفة لكل من العموم والخصوص» ومعنى كون الخصوص مطلقاً: 
آنه ليس مقيداً بجهة دون جهةء وكذلك يقال في معنى كون العموم مطلقاًء بخلاف العموم 
والخصوص الوجهيين؛ فإن الخصوص هناك مقيد بجهة دون جهة» وكذا العموم مقيد 
بجهة دون جهة كخاتم حديد» فإن الخاتم خاص من جهة كونه لا يشمل نحو المسمار من 
تقريرات العلاة محمد الأئبابي 


(قوله: قله صرف... إلخ) ظاهرٌة: سواءٌ كان في آنِ أو في آنا 

(وقوله: : وَهُو لا كاد يُوجَدُ) فيد أنه معدوم» والدلیل بعد یفید أنه قليل» » فلم یطابق 
الدليلل المذعى. ويُغْكِنْ الجوابُ بأن المراد من قوله: (لا یکاد یوجد) القلَ وعجر عنها بما 
در إشارةٌ إلى أنها قَلهٌ بمنزلة العدّم» وأما تأويلٌ القلَةَ المأخوذة من الآية بالعدم؛ فهو 
مخالف للواقع. 

(وقوله: قال تُعَالى. .. إلخ) فيه: أن الدليل لا يطايق المدُعَى؛ إذ ما في الآية هو 
لاك ) مبالغة في الشاكرء ولا يلزم من قله الور بالمعنى الاصطلاحي يل الشاكر 
بالمعنى الاصطلاحي أيضاً. 


() من سورة سبأً: ۱۴. 
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فالشکر الاصطلاحي أح من الجميم» فهذه بشت ثلاثْ. والسبة بين الشكر 
اللوي والحمد الاصطلاحي: الترادف كما نقدّمُت الإشارة إليه. 


والنسبة بين الحمد اللغوي وكلّ من الحمد الاصطلاحي والشكر اللغوي: 
العموم والخصوط الوجهي» فهاتان نسبتانء فإذا ضممتهما للتي قبلهما مع الثلائة 
السابقة كانت الجملة سنه كما أشار إلى ذلك سيدي علي الأجهُوري”' بقوله: 

حامشية العلاة أ مد الأجهررى 
الحديدء وعام من جهة أنه يشمل خاتم الفضة مثلاًء وكذا الحديد حاص من جهة كونه لا 
يشمل حاتم الفضة مثلاًء وعام من جهة كونه يشمل نحو المسمار من الحديد. 

نرات العلامة محمد الأباي 

وقد يقال: وجه الاستدلال: أن الشكور مبالغة في الشاكر اللغويّ» والمبالغة حاصِلةَ 
بصَرْف الكل الذي هو معنى الشكر اصطلاحاً على ما فيه من البُعْدِ وعدم اختصاص المبالغة 
بصرف الكل» وعبارة البيضاوي: ويل ن عاو لَك ): المتوفْرٌ على أداء اشكر بقلبه 
ولسانه وجوارحه أكثر أوقاته» ومع ذلك لا يفي حفّه؛ لأن توفيقًة لسر نِعمَةٌ تستدعي 
كرا آحَرَ لا إلى نهايةء ولذلك قيل: السُكُورّ: مَنْ يَرى عَجْرّه عن الشكر. 

وفي كلام بعضهم: أن الشخص إن صَرَفُ جميعَ ما أنعمَ الله به عليه في آناتِ؛ سُمَي: 
شاكراً اصطلاحاًء فإن صَرَقَها في آنِ واحدٍ؛ سيّي: شكورأ وهذا الأخيرٌ هو الذي لا يكاد 
وجُدُ کما قال تعالی: ويل من عای السکود 4. 

(قوله: قَالشكُر الإضطلاجي احص من الْجمي هذا يتوف على اعتبار الإنعام في 
مفهومه مع أنهم لم يذكروه فيه» إلا أن يقال - كما قاله الصَبَانٌ فيما كتبه على مقدمة "جمع 
الجوامع' -: إن اعتبارً الإنعام في المفهوم قد أشِيرّ له بقولهم: أنعَمَ الله به عليه فيما حلقٌ 
لأجله؛ وإن كان لا يبد بالإنعام بالشيء المصروف كما لا يخفى. 


(۱) هو علي بن محمد أبو الإرشاد. نور الدين» فقيه مالكي» من العلماء بالحديث» مولده ووفاته بمصر» 
له شرح منظومة العقائدء توفي سنة (١١٠٠ه).‏ 
() من سورة سباً: ۱۴. 
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ذا با للخ د والش کر رة بو جه له غفل اليب بُؤالف 
مسري لَدَى عرف احص جِميعَهَا وفي َة الخد عزفا بُرادف 
غموم وجو في يواه شبة ‏ في نشب سك لمن مُو غارف 

وأركانٌ لحك خمسة: حامدٌ ومحمود» ومحمود به» ومحمودٌ علیه» وضخة: 
فإذا حَمِذْتٌ زيداً لكونه أكرمَكٌ ملا کأن قلت: زیڈ عالم؛ فأنت حام وزيد 

ثم إن المحموة به والمحمود عليه في هذا المثال اختلفا ذاتاً واعتبارأً» وقد 
یحدان ذاتاً ویختلفان اعتبارا کان یکون کل منهما الکرم» لکن من حیث کونه مدلولٌ 
الصيغة يقال له: محمود به» ومن حيث كونه باعثاً على الحمد يقال له: محموة عليه. 

حاشية العلامة أ جد الأجهوري 

(قوله: في صوَاهنً) أي: سوى الاجتماعات الأربعة المشتملة على النسب الأربعة» 
وهي اجتماع الشكر الاصطلاحي مع كل واحد من الثلاثة» واجتماع الشكر اللغوي مع 
الحمد العرفي» وسواها هو اجتماع الحمد اللغوي مع الحمد العرفي والشكر اللخوي 
والمعنى: إن النسبة في سوى الاجتماعات الأربعةء وهو الاجتماعان المتقدم بيانهماء هي 
العموم والخصوص الوجهي. 

قريرات العلانة محمد الأنباي 

رقوله: وأزكانُ الْحَمْدٍ... إلخ» ظاهرة أن هذه الأركانَ تجري في جميع الأقسام 
السابقة» ويمكن توجيهة: بأن حَمْدَ القديم للقديم وْجدَ فيه الحامدٌ والمحمود إلا أنهما 
مختلفان اعتباراً لا ذاتأ وإن لم يذكروا ذلك إلا في المحمود به» والمحمود عليه: وهو 
مدلولٌ الكلام الدالٍ على الكمالات» والمحموذ عليه بمعنى: الحكمة لا الباعث» والصيغة: 
وهي تفش الكلام القديم فالمرا بالصيغة في كلامهم: الأمز الدال على التعظيم» فَشْمَل: 
الكلامَ القديم وتشمل أيضاً: عَمْلَ الأركان والجَنّان؛ إذ هذه الأركانُ ليسث خاضة بالحمد 
اللغوي› بل تجري في الځزفې خلی نما کر الظاهز. :عم إن خشت هذه الأركان بالحمد 
اللغوي الحادث لم بُختخ لهذا التكلف. ٠‏ ودقع الإشكال. 
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ومما ينبغي اله له كما قال بعضهم : أن الحمدٌ القديمَ: هو الكلامٌ القديم 
باعتبار دلالته على الكمالات؛ لأن الكلام القديم وإن كان واحداً بالذات؛ لكن يتنوعٌ 
بالاعتبار إلى أنواع كثيرةٍ كما هو مشهوز. 

رقوله: ؤالضلاةٌ والشلام... إلخ» إنما أتى بالصلاة عليه إ لخبر: «من ضلّى 
علي في كئاب؛ لَم ترَلِ الْمَلائكة نتفر لَه ما دام اشمي في ذلك الكثاب» وإنما 
أت معها بالسلام لقوله تعالی: «(ا لزب اموا ملو عله وَسَلَّم ليا 4 فإن 
الظاهر منه: طَلَبُ الجمع بينهماء ESR ESS ets‏ 

نتريرإت العلادة محمد الأنباني 

(قوله: أن الْحُمد الْقَدِيمَ هُوَ الْكَلَدم الْقَِيم) هذا الحمد القديم لم يَشْمَله أحد 
التعريفين السابقين» فلعلهما تعريفان لخصوص الحمد الحادث. 

(قوله: إِنَما ّى باللا عَلَيهِ) أي: طا وكتابة كما تقدم في البسملة. 

(قوله: لِخَبر: «مَنْ صَلًى عَلَي في كاب»» أي: كب الصلاةً علي كما هو الأظهز أو قرأ 
الصلاةً كاتا ا لھاء وهو ازجی كما نقله الطاب لكن المرجخ: أن حصول الثواب المذكور 
لا يُْعَرَطُ فيه اعمط باللسان حال الكتابة؛ وإن كان مُسْكَحَبَاً. وإذا جَرَينا على الأظهر؛ كان هذا 
الدليلُ قاصراً على الإتيان بالصلاة في الكتابةء وأما الدليل على الإتيان بها لفظاً أيضاً؛ فهو الآية 
المذكررة بعد وإن لم يَسفُها دللا على ذلك» ومن الأدلّة أيضاً: قوله 4: «صلوا علي 
وَسَلَمُوا»*“» وقولّه: «کل خطبة ا صلی علي فيا هي وها آي: قبيحة المنظر. 


)١(‏ ضعيف جدأء وقيل: مرضوع. أخرجه الطبراني في "الأوسط" )۸٠١(‏ من حديث أبي هريرة فقة. 

.٠١ من سورة الأحزاب:‎ )١( 

)٠(‏ الحطاب: هو محمد بن محمد بن عبد الرحمن الرعيني» أبو عبد الله» ققيه مالكي» من علماء 
المتصوفين» أصله من المغرب» وتوفي بطرابلس الغرب» سنة (4١۹ه).‏ 

(ه» قوله: «صلوا علي» أخرجه أحمد (۰ ۰ والترمذي )۳٦۱۲(‏ من حديث آبي هريرة ة بإستاد 
ضعيف. واللفظ عند أحمد؛ «صلُوا علي فإنھا زکاةٌ لک واسألوا اله لي الوسيلة فإنها درجة في 
أعلى الجنةء لا يتالّها إلا رجلء وأرجوا أن أكون آنا هو. 
واخرج البزار في "مسنده" من حديث الحسن بن علي 4 مرفوعاً: «لا تجعلوا قري عيدأ» ولا 
ببوتکم قبورأ وسا علي وسلّمواء فإن اکم تبلغني». وأخرجه ابن آبي شيبة في "مصنفه" 


(ه »)۷٩۲‏ وعبد الرزاق »)1۷۲١(‏ وأحمد في "مسنده" )۸۸۰٤(‏ و|سناده حسن. 
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ولذلك كُرة إفراد الضلاة عن السلام وعَكشه عند المتأخرين» وآما عند المتقدمين؛ 
فهو حلاف الأؤلى فقط كما صَرَح به ابن الجُؤزي حيث قال: إن الجمعَ بين الضلاة 
والشلام هو الأؤلى» ولو اقتصر على أحدهما؛ جاز من غير كراهة» فقد جرى على 
ذلك جماعة من السلف والخلف منهم الإمام مسل في أول صحيحه"" والإمام أبو 
القاسم الشاطب. اه. 

واعلم أن للصلاة ثلاثةَ معانٍ: الأول معنى لوي فقط وهو الدعاءُ مطلقاً. وقبل: 
بخير. والثاني: معنى شرع فقط وهو أقوالٌ وأفعالٌ مفتَحة بالنكبير مُحَمَة بالتسليم 
بشرائطً مخصوصة. والثالث: لعو وشرعيق» وهو عند الجمهور بالنسبة لله: الرحمة 
وبالنسبة للملائكة: الاستغفاز E EO ONO E‏ 

حاشية العلامة أحجد الأجهوري 

(قوله: وَبالّشبة لِلْمََاكة الاسَعْمّار... إلخ) ما ذكره هنا من أن الدعاءَ معنى شرعي 
ولغوي يخالف ما ذكره أول القولة من أن الدعاء معنى لغوي فقط. وفي "حاشية البجيرمي 
على المنهج" في الكلام على الخطبة: إن الذي يقال له: لغوي وشرعي هو الرحمة معزیا 
إلى "دقائق المتهاجح" وفي أول كتاب الصلاة مثل ذلك منقولاً عن البغوي» فتراه اقتصر في 
الموضعين على الرحمن» فكان الأؤلى للمحشي أن يقول: ومعنى شرعي ولغوي» وهو 
الرحمةء ولا يزيد على ذلك. 

نقررإت العلانة محمد الأنبابي 

(قوله: وَلِدَلِك كُرء... إلخ لا يدل على الكراهة كما لا يخفى. 

(قوله: بشَرَائِط مَحْصوصة) هذا زائدٌ على الماهية. 

(قوله: وَهُوَ عند الْجُمْهُور» سياتي مقابلة» وهو مذهبُ ابن هِشَام. 

رقوله: الإضتغفاز) أي: طلَبُ المغفرة. ولا يقال: إنها شعي سبق ذنب» وهو 
معصوم؛ لأنا نقول: إن ذلك من باب: حَسََاتٌ الأبرار سََنَاث المقرٌبين كما هو مشهور. 


دم حيث قال: "الحمد لله رب العالمين والعاقبة للمتقين» وصلى الله على محمد خاتم النبيين وعلى 


جمیع الأنبياء والمرسلين؛ أما بعد...'. هذاء وإن الجمع بين الصلاة والسلام هو الأكمل والأؤلى 
والأفضل» لقوله تعالى: باي الزت ١ائثرا‏ صل مو وسلا تيتا ) [الأحزاب: .]٠١‏ واله أعلم. 
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وبالنسبة لغيرهم - ولو شَجَراً أو حَجَراً أو مَدَرأً .: التضرْعٌ والدعاء لثبوت صلاتها على 
النبي # كما رواه الحُلَبي في "السيرة؛ وإن اشتُهرً أنها سَلْمَث عليه فقط. 

وإن شت قلت . وهو الأخصر ء: بالنسبة له: الرحمة» وبالنسبة لغيره من 
الملائكة وغيرهم: الدعاء وحينئٍ يكون شاملا للاستغفار وغيره. واختار ابن هشام 
في "مُغنيه: أنه العَطفُ ‏ بفتح العين -» وهو بالنسبة لله الرحمة إلخ. 

ويترتَّبُ على هذا الخلاف: أنها من قبيل المشترك اللفظيي على الأول 
وضابطة: أن ينَجد اللفظ ويتعدّد المعنى» كما في لفظ: عن فإنه واحدٌ ومعناه 

زيرت العلادة محمد لابا 

«قوله: الكَضَرْع) هو السؤال بحُشُوع وذِلَةٍء فعْطف الدعاء عليه عطف عاي على 
خاص. وفيه: أن جَغلّ الدعاء معنى مشتركاً ينافي قولّه فيما تقدم: (معنى لغوي فقط وهو 
الدعاء). والجوات: بأن المشترل: إنما هو الدعاء بالسبة لغير الله» بخلاف الخاص بآهل 
اللغةء فإنه الدعاءُ سواء كان بالنسبة لله أو لغيره -؛ مردوذ بأنه لا عَصَوَرٌ الدعاءُ من الله؛ إذ 
ليس هنالك أغلّى منه حتى بَطْلْبَ منهء فالمعنى اللغويّ فقط إنما هو بالنسبة لغير اله» كما 
أن الشرعي فقط كذلك. وفي "دقائق المنهاج": أن المعتى المشترك: هو الرحمة فقط 
وعلى هذا لا إشكالً. 

وقال بعضهم: ليس للصلاة إلا معنيان فقط: الدعاءء والأقوالٌ والأفعال المخصوصة 
الأول لعي والثاني شرعي» وأما إطلاكًها على الرحمة بالنسبة له فهو مجارً؛ لأن كل شيء 
اشتَحالّ على الله باعتبار مبدئه؛ جَارً إطلاكًة عليه تعالی باعتبار غايته. 

(قوله: وَهُو الْأَخضل آي: والأؤلى أيضا لأنه ربما رُم من التعبير في جانب 
الملائكة بالاستغفار» وفي جانب غيرهم بالدعاء؛ أن دُعَاءَ الملائكة بصيغة المغفرة فقط 
وليس كذلك. 
»١(‏ الحلبي: علي بن إبراهيم» أبو الفرج» نور الدين ابن برهان الدين» أصله من حلب» ومولده ووفاته 

بمصر, له "إنسان العيون في سيرة الامين المأمون' يعرف بالسيرة الحلبية» توفي سنة (٤٤٠٠ه).‏ 


)١(‏ "مغني اللبيب عن كتب الأعاريب" لابن هشام جمال الدين عبد الله بن يوسف الأنصاري» المتوفى 
سنة (١١۷ه).‏ وموضع الشاهد (ص۷۹۱) عقب الشاهد .)١١۲۷(‏ 
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متعدَدٌ؛ لأنه ؤضعَ للباصرة پوضم؛ وللجارية بوضع؛ وللذهب والفضة وغ الف 
غير ذلك. وأنها من قبيل ١‏ لمشترك المعنوي على الثاني وضابطة: آن يجڏ کل من 
اللفظ والمعنى» » لكن يكونُ لذلك المعني أفرادٌ مشتركة فيه» كما في لفظ: اَل فإنه 
واحدٌ ومعناه واحدّ» ولكن لمعناه أفراد مشتركة فيه. والتحقيقٌ: الثاني خلافاً لمن 
اختار الأولّ. 

والصحيح: أنه 4# ينتفع بالضلاة عليه كغيره من باقي الأنبياء. وقيل: المنفعة 
عائدةٌ على المصلي ليس إلا؛ لأنه 4# قد أفرعَث عليه الكمالات. 

ورد بأنه # لا يزال يترفّى في الكمالات دائماً وأبداً؛ إذ ما من كمال إلا 
وعند الله ْمَل منه کما اشير لذلك بقوله تعالی: «وایرة عب لَك ِن لأر € بناءً 
على ما قاله أهلُ الحقيقة من أن المعنى: ولَلَْحظّة المتأخْرةٌ خير لك من اللحظة 
المتقدمةء لكن لا ينبغي التصريح بذلك» وقد أشار بعضهم لذلك بقوله: 

و ځوا باد َة بي الك اة شاه رة 

تقريرات العلامة محمد الأنبابي 

«قوله: اذَه اة بضع) ظاهزة أنه موضوع لهما بوضع واحك. فليحؤز. 

(قوله: كَعَيرهِ مِنْ باقي الذنبياء» آي: فإن الصحيح: أنهم ينتفعون بصلاتنا عليه 
فالخلاف جار فيهم أيضاً كما تصرح به عبارة السَرْقَاوِيَ على الهُذهُدِي» خلافاً لما يُوهمة 
ظاهر المحشّي» والظاهر: أن هذا الخلاف إنما هو بعد الوفاة آما قَْلَّها؛ فالظاهر أنه ينتفع 
قولاً واحداً آخذاً من التعليل. 

«قوله: أنه فذ أَفرعَّث لَه الْكمَالات) آي: حين خروجه من الدني وأما قبل ذلك؛ 
فكان يترقى في الكمالات. تأمل. 


(قوله: انه ْعفِعْ) لعل الباءَ زائدة آو ضكنٌ (صځحوا) معنی: تمگكوا مثلاً. 


.٤ من سورة الضحى:‎ )١( 
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لَه لا بغي الأضريح أا با الْقُولِ ذا صجيح 

هذا ما يتعلّق بالصلاة. وأما السلام؛ فمعناه: الأمان والمراد: تأملة # مما 
يخاف على أمته؛ لأنه # معصوم فكيف يخاف على نفسه؟ نعم يخاف على نفسه 
حَوْف مهابة وإجلالٍ؛ إذ المرء كلما اشتدّ ره من الله؛ اشتدٌ حَوْفه منه» ولذلك قال 
«إني لوفكم من الل . وقيل: المراد: تأميئة 4 مما يخاف على نفسه عند 
اشتداد الكزب في المحشر؛ لأنه يَْسى الحصمة كسائر الأنبياء عليهم الضلاة والشلام. 
وقَسَرَهُ بعضهم: بالتحية» والمراد بها في حقه تعالی مع رُسله: أنه یخاطبه بکلامه 
القديم دالا على رِفْعَة مقامه العظيم. وتوهُم بعضهم أن المراد بالسلام هنا: اسمة 
تعالى» قال: والمعنى: الله راض» أو حفيظٌ على رسوله. ولا يخفى ما فيه من البْغد. 

وبالجملة لا ُنْكِرٌ ثبوتَ التىلام اسماً من أسمائه تعالى» ولكن يبد حَمْلّه 
عليه في مثل هذا الموضع. 

وبَقَيّث أبحاتٌ تتعلتق بالضلاة والشلام لا تناسِبُ هنا. 

(فوله: على رشول الم متعلیّ بمحذوفِ تقدیرة: کائنان» وهو خبڙ عن قوله: 
(والضلاة والسشلام). والمراد برسول الله هنا: خصوض سيدنا محمد ي لا كل 
رسولٍ كما حمله على ذلك بعضصّهم؛ لأن ذلك اللفظً عَلَبَ استعمالّه في نبينا محمد 
حتی صار لا بُطلَی على غيره إلا مقروناً بره أو قرينة. 

فقريرإت العلامة محمد اباي 

(قوله: ودا ضجيح) يحتمل أن الإشارةً راجعة لقوله: (لكنه لا ينبغي... إلخ)» ويحتمل 
آنها راجعةٌ لقوله: (بأنه ينتفع) افا به أنه صحيخ عنده أيضاً كما هو صحيح عندهم؛ ويح 
أنها راجعة للتصحيح المفهوم من (وصححوا). 
() أخرجه أحمد في "مسنده" )۲٥۸۹۲(‏ من حديث عائشة # وإستاده صحيح» وهو عند عبد الرزاق 


في "المصنف" »)٠٠١۷١(‏ ومن طريقه أخرجه البزار »)٠١١۸(‏ وابن حبان »)١(‏ والطبراني في "الكبير" 
)۸۳٠۹(‏ ولفظ أحمد: «...فوالله إني أخشاكم له... ». 
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وإنما قال: رعلى رسول الله»» ولم يقل: على نبي الله؛ لأن الرسالةٌ أشرف من 
النبوة على الصحيح» خلافاً للعِرّ بن عبد الشلام في قوله» بالعكس» وكان مقتضى 
الظاهر أن يقول: على رسوله؛ لأن المقام للإضمار» ولعل نَكَة الإظهار: زيادة 
تفخيم شأنه ي بإضافته إلى اسمه تعالى الصريح» وما أشْرَفُّها من إضافة. 

ا أن الرسولًّ لغة: المبعوتُ من مكانٍ إلى آحَرً. واصطلاحاً: إنسان 


7 
٤ 


آرحی جي إليه بشرع يعمل به وأمر بتبليغه. وأما النيي؛ فهو لغة: المخبز بكسر الباء أو 


ا » فهو فعيلٌ بمعنی فاعل أو مفعول. واصطلاحاً: إنسان أوحي إليه بشرع يعمل 
به ون لم يُوْمَرْ بتبلیغه» فكل رسولي نب ولا عکسش» فبينهما عمومٌ وخصوض 


بإطلاق. هذا هو المشهور. 


نقريرات العلامة محمد الالبابي 
(قوله: َنَعَل كته الإظْهَار. .. إلخ) أو يقال: إنما أظهَرَ لأجل السجْع. لا يقال: إن 


القاصلتين فيه متوافقتان لفظاً ومعني» وهذا مَعِيبٌ كالإيطاء ذ 


في النظم؛ لأنا نقول: َل 


الإيطاء ونحوه: فيما يُشتنْمّلُ تكرارًه ولفظً الجلالة يزيد التكرار حلاوةٌ وطَلاوةٌ كقوله: 


ياصاجب الْهَإِد الم نطخ 
آل أش بفط غ أخيان ا اجه 
قذبخيث الله غد اشر مي رة 
إذابليت قيق بال راز به 
اهمالك غيراشمقأحد 


ومشل لفظة الجلالة: لفط محمد في فوله: 


محمد ساد الاس كهلا وَيافماً 
TE N n‏ 

مُحَمُدكل!ا لىن من بغ بُغض خښنه 
فُحمدماأخلى اهرما 


أن ز بي رن لد ال ارج اله 
لا تيان فن الانع اله 
لأتجْرَعَن نالفي الله 
إذ الذي يكيف البلوَى مو اله 
قحد حبك ال نكلك لله 


وساد على الأفلاك أإضأمُحَم د 
وماخځشلئ كل الحشنإلامُخمد ۾ َة 


أل أحخبياراع في نحش 


)١(‏ الإيطاء: هر إعادة القافية مرنين. وهو (عامة) عيب من عيوب القافية عند الشعراء» (تكرار اللفظ 


والمعنی). وقال بعضهم: لیس بعيب. . والله أعلم. 
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وقيل: إنهما مترادفان» وبعضهم يَجْعَلٌ بينهما عموماً وخصوصاً من وجو بناءٌ 
على أنه يشرط في النبي: أن يختض بأحكام؛ لأنهما حيثلٍ يجتمعان فيمن أمرَ بتبليغ 

بعض الأحكام واختص ببعضها الآخر» وينفر الرسولٌ فيمن آبر بتبليغ الكل 
بغر الین د فیمن اختص بالکل. 

ومتی مر بالحکم بي بين الناس؛ فخليفة كما قال تعالی: لاود إا جلك 


حلي فی لار )”7 الآ 


حاسشية العلامة أحمد الأجهوري 
(قوله: متَرَادقًانِ) أي: على معنى الرسول كما في "شرح الشنشوري" على الرحبية'. 
تقريرإت العلامة محمد الأنناني 


ولك أن تمنع أن هنا إظهاراً في مقام الإضمار؛ لأنه لا يكون إلا في جملة واحدةء وما 
هنا ليس كذلك كما نَل عن الشَيرَامُلَي. 
(قوله: وَقيل: إِنّهُمَا مَُرَادفًان) أي: على معنى النبي السابق كما هو الظاهر. 
(قوله: فََلِيَة) وقد الصف بها النبئي # أيضاأء وكانت بعده لأبي بكر» ثم لعْمَرَ ثم 
لعثماد» ثم لعلي؛ ولما توفي علي بايع الناس لابنه الحسنء اتسار حلفا اة سز اعم 
تكملة اللاثين سنة التي أَخْبر التب #9 أنها مد الخِلافةء ثم تكون ملكا عضوضا » أي يغ 
الناش عنه لجَؤر أهله وعدم استقامتهم. 
ولما قَرَعَتْ تلك المد رَغْبَ عن الخلافة لمعاوية رُهُداً وضَوناً لدماء المسلمين؛ فإثه 
بايعه أكثرّ من أربعين ألفاًء وهذا مِضدَاق قوله ڳ: «ولَعَلّ اله أن ضح به بين وكين عَظيمتين 
من المد لمشلمين»" 
(۱) هن سورة ص: .۲٣‏ 
)١(‏ الشنشوري: عبد الله بن محمد العجمي» من فقهاء الشافعية» مصري» فرضي» له: "الفوائد الشتشورية 
في شرح المنظومة الرحبية"» توفي سنة (٩۹۹ه).‏ 
(۲) آخرجه أحمد (۲۰۲۹۹)» وأبو داود »)٤١٦۲(‏ والطبراني »)۲١۸۸(‏ والبيهقي في "الدلائل" »)٤4٤۲/(‏ 
والنسائي في "عمل اليوم والليلة" )٠١١(‏ من حديث أبي بكرة بإ وهو حدیٹث صحیح 
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رقوله: اغْلم... إلخ) إا آي الصف بهذه الجملة؛ لارتباط المقصود بهاء 
وللانتفاع بهاء فهي مقدمة کتاب لا مقدّمةٌ علْم؛ لأن الأولى: الفاظٌ تقدمَّث أمام 
المقصود لارتباط له بها وانتفاع بها فيه» والثانية: جُمْلَة معان يتوقف عليها الشرو 
في المقصود كالحدٌ والتَمَرة إلى آخر المبادئ العشرة المنظومة في قول بعضهم: 
إن مائ كل فَُنَّعمَرة الخد والمَؤضوغ تم اللَمَرَة 
فة وی ولوا ضع والاشم الاشتمدَاد کم الشارع 
سال وَالْبُغْصُ بالبغضِ افتقَى ‏ وَمَن رى الْجَمِيعَ حَار الشُرَفا 
حاشية العلامة أ جد الأجهوري 
(قوله: فُهي) تفريع على كونها مرتبطة بالمقصود ومنتفعاً بها فيه. 
(قوله: ألْمَاظً) فمقدمته من جنسه؛ لأن الكتاب عبارة عن الألفاظء بخلاف مقدمة 
العلم» فهي جملة معان لكون العلم معان" فمقدمته من جنسه أيضاً. 
«قوله: كَالْحَيَ) أي: ككون الحد كذاء وكون الموضوع كذا إلخ» فالمعاني: هي النسبُ 
التي بين المبتدآت والأخبار كالنسبة في قولنا: حد التوحيد: إفراد المعبود بالعبادة إلخ. 
(قوله: بايغضٍ) أي: الثلاثة الأول أي: التي هي الحدٌ والموضوع والثمرة. 
قرات العلانة محمد الأنباني 
(قوله: بهذ الْجُمْلَةَ) أي: جملة الألفاظ المذكورة إلى قوله: (ويجب على مكلف). 
«قوله: لأ اذى ألفَاظ إلخ) إنما كانت مقرّمة الكتاب اسما للالفاظ ومقّمة للم 
اسماً للمعاني؛ للمناسَبّة» وذلك لأن الكتابَ اسم للالفاظ؛ فتكون ممه كذلك» والعلم 
اسم للمعاني والقواعد فتكون مدمه كذلك. هذا هو المشهوز. والأظهرً: أن مقَدَمَةَ المِلم 
اسم للالفاظ أيضا؛ إذ هي من أسماء التراجم» وأيضاً المعاني لا تقوم بنفسها حتى توص 
بالتقدم» وإنما ذلك باعتبار محلّهاء وهو الألفاظ. وإن أردت زيادةٌ بيان فعليك ب: "حاشية 
العلامة الخضري على الشْنْشُوري". 


() في بعض النسخ: معاني» وکلتاهما صحیح. 
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فحدّه لغة: العم بأن الشيءَ واحد. وشرعاً بمعنى الفنَ المدون: عِلَْمْ 
يبحت فيه عن إثبات العقائد الدينية المكتسب من اداه اليقينيةء وبغير معنى الفن 
المدؤن: إفرادٌ المعبود بالعبادة مع اعتقاد وځدته ذاتاً وصفاتِ وأفعالا. وقيل: إثباث 
ذاتِ غير مُشْبِهَة للذوات ولا معطلَة عن الصفات. 
حاشية العلامة أ جد الأجهرري 
(قوله: عِلم) أي: قضايا بدليل قوله: (يبحث فيه)؛ إذ المبحوتُ فيه هو القضايا. 
(وقوله: عَنْ إثبات) المراد به: الثبوت لا إدراكه؛ لأن نتيجة الدليل ثبوت العقيدة لا 
إدراك ثبوتها. 
(وقوله: الْمُكتَسب) صفة للوثبات بمعنى الثبوت. 
ّ نقريرإت العلامة محمد الأثبابي 
(قوله: عِلْم يحت فيه... إلخ) حَدَّهُ غيره: بأنه عِلْمْ يبحت فيه عن ذات الله من حيث 
إنها قديمة مخالِمَةَ للحوادث... إلخ» وعن صِمًاټه من حيث تقسيمها لنفستي وسلبت ومعان 
ومعنوية ومتعلَهَةَ وغیر متعلَمَةء والمتعلّق عام التعلق وخاصُه» وقديمُهۀ وحاوته کیا في 
صقات الأفعال عند الأشعري إلى غير ذلك وعن أحوال الممكنات في المَبْدَأ من حيث إنها 
حادثة ناشئة بالاختيار لا بالتعليل» والمعاد من حيث الحشر وبق السمعيات على قانون 
الإسلام ‏ آي: قواعده غير المصادِمة للشرع - 
فخرج: إلهياتُ الفلاسفةء فإنها مُجَرَدُ تخْيْلٍ» وبَقَيَتٍ النبوات» فإما أن يبَر إدراجها 
في أحوال الممكنات» وإما في الصقات من حيث إن الإرسالّ من صقات الأفعال. وأما نحو 
مَبْحَثِ ضس الإمام وتقليدِ الأئمة؛ فإنما ذكِرَ في بعض كُمُب هذا الفنّ لكثرة ضلال الفرق 
الرَائعَةَ فيه. 
وحته أيضاً: بآنه عِلْمَ يُفْسَدَرُ معه على إثبات العقائد الدينية على الغيرء وإلزامُها إياه 
بإيراد الحْجَج» ودف الشُبّه. وعؤفه الشغدٌ بقوله: العلمُ بالعقائد الدينية الناشئٌ عن الأدلة 
(قوله: إِفْرَاد الْمَعبُود... إلخ) يعني: عَدَمُ الشريك» عَبَدّه بالفعل أو لاء إذ فل العبادة 
ليس شرطاً في التوحيد. 
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٥‏ وموضوغة: ذاتٌ اله وذاتٌ رسوله من حیث ما يَجبْ» وما یستحیلٌ» وما 
‌ 

يجوز» والممكنْ من حيث إنه بُسْتَدّل به على وجود صانعه» والسمعئات من حيث 
اعتقادها. 

© وثمرئًه: معرفةٌ صفات الله ورْسُله بالبراهين القطعيةء والفورٌ بالسعادة الأبدية. 

© وفضلة: أنه أشرف العلوم لكونه متعلَقاً بذات الله تعالى وذات زشله وما 
نْب ذلك» والمتعلْی ‏ بكسر اللام - سرف بسَرَف المتعلق ۔ بفتحها ۔. 

٥‏ ونشبئة: أنه أصل العلوم» وما سواه فرع عنه. 

0 وواضعه: أبو الحَسَنِ الأشعَري ومابځوه وأبو منصور المَائُرِيدِيٰ ومتابعوه. 

٥‏ واسمة: عِلْم التوحيد وعلم الكلام» وذكر بعضهم: أن له ثمانية أسماء. 

ت واستمدادة: من الأدلّة العقلئة والنقلية. 

٥‏ وحکم الشارع فیه: الوجوب العین على کل مُکلَّف من دَگُر وأنشی. 

o‏ ومسائلة: قضاياه الباحكةٌ عن الواجبات والجائزات والمستحيلات. 

ولا يخقى آن (اعلم) موضوع لأن يُستُغْمَل في خطاب المعِنِ» لكن استعمله 
المصنف في خطاب كل ناظر في هذه المقدمة ممن يتأّى منه العلم. 

فإن قيل: لم حَالّفٌ المصيَّف ما هو عادةٌ المؤلِفين من التعبير ب: أما بعد مع 
أن الاتّباع خير من الابتداع؟ 

حاشية العلاهة أ جد الأجهورى 
(قوله: وَمَا نجع دَلِك) هو الممكنات والسمعيات. 
قرات العلانة محمد الأتباني 

(قوله: وَواضكة أو الْحُسَنِ... إلخ) فيه: أنه َكلْمَ فيه عُمَرُ بلهه» وألْف فيه رسالة الإمام 

مالك هه وذلك قبل ميلاد آبي الحسن. اه. آمير. 
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أجيب: بأنه خالْمَهم للتبيه على أن غير العلم لا عى سببأء فابتداعة للْكة 
حسنة» وهي التنبية المذكور؛ ومحل قولهم: الاتباع خي من الابتداع: إذا لم يكن 
والتحقيقٌ: أن العلْمَ والمعرفة مترادفان» إلا أنه نه ټطلی عليه تعالی عام دون 
ایی لأن e‏ ا ین ایل ومَنَعَ ذلك شيخ الإسلام زكرياء واختار 


و ا س 
(قوله: بيه عَلّى أَنُ عبر الْعِلْم) المراد بالعلم: علم العقائد الآئية» والمراد بالغير: 
الظن والشك والوهم والجهل المركب والتقليدء فإن هذه الأشياء كلها لا تكفي في 
العقائدء فلا تبتخى سيباً للسعادة الأبديةء أي: لا تطلب على وجه أن تكون سيباً لذلك. 
ووجه التنبيه: أن الانحصار المذكور إذا لم يكف فيه إلا العلم؛ فالعقائد أولى 
بذلك» فيفهم من قوله: «اعلم... إلخ) أن غير العلم من الأمور السابقة لا تكفي» فلا تبتغخى 
سبباً للسعادة الأبدية. اه ملخصاً من "حاشية الشرقاوي على الهدهدي". 
(قوله: تشگڏعي سبق الْجَهْلِ) أي: استعمالاً لا وضعاً؛ لأنه غلب استعمالها في 
الإدراك الحاصل بعد الجهل» فلا ينافي ترادفهما كما تقدم. 
فريرإت العلانة محمد الأنباي 
(قوله: لِأَنٌ الْمَعْرَة شتذعِي... إلخ) فيه: أنها إذا اشئَذعَت ذلك واستلزمثة دون 
العلم؛ کیف تکون مرادِفةٌ له؟ إنما هذا ري من يخضها بلي مسبو بجهلء > وهو مقابل 
التراف» إلا أن يقال: إن المراد: التراذف من حيث شُمُول کل للمركبات والكلات 
ومقاب هم له اف: 


(قوله: وَمَتَعْ ذَلِكَ) أي: استدعاء‌ها سبق الجهل. 


8 د 5 . = ٣‏ 5 4 ا - 
(۱) الشرقاوي: عبد الله ٻن حڄازي الأزهريء فقيه من علماء مصرء تعلم في الازهر وولي مشيخته سنة 
(۱۲۰۸) وصنف کتباًء توفي سنة (۱۲۲۷ه). والهدهدي: محمد ین منصور» توفي سنة (۸۹ه) 
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ی و 


لورود ذلك". لا يقال: إذا كان التحقيق: أن العلم والمعرفة مترادفان فلم عر 
المصنف ب (اعلم) دون اعرف؟ لأنا نقولٌ: عبر ب (اعلم»؛ لأنه لفظً القرآن. قال تعالى: 


EEE: 


(قوله: أن الْحُكُم الَْقْلِيي) إنما اقتصر المصنف على الحكم العقلتي دون 
اويه - وهما الحكم العاديّ والحكم الشرعي ؛ لأنه المُخئاج إليه في هذا الفن 
دونهما. وحاصلٌ الأمر؛ أن أقسام الحم من حيث هو ثلاثة: 
حاشية العلانة أجل الأجهورى 
(قوله: مِنْ حَيْتُ هُر) الخبر محذوف تقديره: موجود أي: بقطع النظر عن كونه 
عقليا مثلاً لملا يلزم تقسيم الشيء إلى نفسه وإلى غيره. 
تتريرات العلامة محمد الأنابي 


(قوله: دُون اغرف) أي: الذي هو أنسبُ بالمقام؛ لاستدعاء المعرفة سيق الجهلء 
والأصل فينا الجهلُ بالأحكام. 

(قوله: أ سام الحم مِنْ حَيْتُ هو َالة... إلخ) يفيد أن الحكم الشرعي داخل 
تحت الحكم» بمعنى: إثبات أْر لأمر أو فيه عنه وكذا قوله: (ولا وضع واضع) يفيد ذلك 
فإنه احترز به عن الحكّم الشرعيّء فيفيد آنه داخلّ في قوله: (إثبات أمر لأمر أو نفيه عنه» 
وإلا؛ لم یحتج لإخراجه بما ڏک مع أنه سيأتي له: أن الحكم الشرعي: هو كلام الله 


١‏ لعل المحشي لك يشير إلى الحديث: «طربى لكل غني تقي» ولكل فقير خفي» يعرفه اله ولا يعرفه 
الناس». أو إلى الحديث الآخر: «تعرف إلى الله في الرخاء يعرفك في الشدة» إذ فبهما نسبة المعرفة 
إلى الله تعالى. أما الحديث الأول فسنده ضعيف» وأخرجه العسكري في "الأمثال" والثاني آخرجه 
الطبراني في "الكبير" (۱۱۰۹۰» والحاکم rrr)‏ 
وأخرج ابن أبي شيبة (۰۲ ٩۷‏ ۱)» والبيهقي في "الكبرى" )٤٦/٩(‏ آن عمر بن الخطاب كه لما آخير 
بقتل النعمان بن مُقَرّنء وقيل: أصيبَ فلان وفلان وآخرون لا نعرفهم» قال: لکن الله يعرفهم. 
قلتا: إذا سلّمنا آن المعرفة يسبفها جهلء والعلم لا يسبقه جهلء ألا يمكن أن نقول: إننا نثبت معرفةً 
تليق به چ کما أن له علماً یلین بجلاله... 
وفي "الفروق اللغوية" في الفرق بين المعرفة والعلم )٠٠۳۳(‏ كلام مؤذاء أن الأمر في استعمال عبارة 
(عرف الله) يسيرً. والله أعلم. 

() من سورة محمد: ۱۹. 
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متن أم البراهون لأيي عبد الله السنوسي CC»‏ 


© الأول: الحكم العقلي: وهو إثبات أمْر لأمر أو فيه عنه من غير فف 
على تکُرار ولا ؤضع واضم» وينحصر في ثلاثة أقسام كما سيذكره المصنف. 

ته والثاني: الحكم العاديً: وهو إثباف مر لأمر أو تَهْيْهُ عله بواسطة التكرار» 
وينْحَصِرٌ في أربعة أقسام: ربط وجو بوجوو كرنط وجوه اَم بوجود الأكلء 
ورَبْطٌ عَدَم بعدم كربط عدم الشّبَم بعدم الأكل» وربط وجو بعدم كربط وجود الزد 


بعدم الشثرء وربط عَم بوجو كربط عدم الإحراق بوجود الماء. 
حاشية العلافة أ حمل الأجهرري 


(قوله: وهو إنجًات... إلخ) المراد بالإثبات: اعتقاد الثبوت» والمراد بالنفي اعتقاد 
الانتقاء» والأمر الأول المحكوم به والثاني المحكوم عليه» وهذان جزآن من أجزاء 
القضيةء والثالث الثبوت الذي في ضمن الإثبات» والانتفاء الذي في ضمن النفيء 
فالمآخوذ من هذا التعريف أن آجزاء القضية ثلاثةً. 1 

(قوله: ربط وجو بوجوب أي: إثباث أمرٍ وجودي لأمرٍ وجودت كإثبات الشبع 
للأكل في قولنا: الأكل مشبع. (وقوله: زز عدم بعَدَم) آي: نفي أمر وجودي عن أمر 
عدمي كما في قولنا: ليس عدم الأكل مشبعأًء فقد نفينا أمراً وجودياً هو الشبع عن أمر 
عدمي هو عدم الأكل. (وقوله: وَرَبْطُ جود بعَدّم) أي: إثبات أمر وجودي لأمر عدميء 
كما في قولنا: عدم الستر محصٍل للبرد. (وقوله: وَرَبط عَدَّم بوْجُو) أي: نفي أمر وجودي 
عن أمر وجودي كما في قولنا: النار مع وجود الماء على الحطب مثلاً ليست محرقةء فقد 
نفينا أمراً وجودياً هو الإحراق عن أمر وجودي هو النار عند وجود الماءء وبهذا ظهر أن 
الأول والثالث من باب الإثبات» والثاني والرابع من باب النفي. 
قرات العلاءة محمد لأنبابي 
المتعلَق... إلخ» ففي كلامه تكاف. ويجاب عن ذلك: بأن للحكم الشرعي إطلاقين: الأول: 
إثبات ار لأمر أو نميه عنه بواسطة ضع الواضع؛ وهذا هو ما أشار إليه أولاء الثاني؛ هو 
كلام الله المتعلق. .. إلخ» > وهو ما أشار إليه ثانياً. 

(قوله: بواسطة التَكُرَا) فإذا حَكَم الشخص بأن شُرْبٌ القهوة أو اكل الصأن پُڙڳّي 
الفهم بواسطة استعماله لذلك أَوَلٌ مَرٍَ؛ لم يكن حُكْماً عادياًء بل عقلياًء وإذا حَكّم بذلك 
بواسطة استعماله مرتين فأكثر؛ كان حكماً عادياً. 


الممسوحة ضوئيا ب CamScanı@r‏ 


حاشية البيجوري عل السنوسية 


© والثالث: الحكم الشرعي: وهو كلام الله المتعلّق بفعل الشخص من حيث 

التكليف أو الوضع له. 
حاشية العلانة أ جد الأجهورى 

رقوله: وُو كام اله... إلخ) إن قيل: إن كلام الله ليس إثبات أمر لأمر... إلخ؛ 
فالجواب بأحد أمرين: الأول: أنه إثبات باعتبار لازمه؛ لأن كلام الله الذي اقتضى الطلبُ 
على وجه الجزم يتضمن إثباتنا الوجوب وهكذا. الثاني: أن تعريف الحكم الشرعي بما 
ذكر اصطلاح للأصوليين» واصطلاح الفقهاء: أن الحكم الشرعي: إثبات أمر لأمر أو نفيه 
عته بواسطة الدليل الشرعي. 

(قوله: الْمُتعَلَقٌ فل السَحُصٍ) أي: الدال عليه. 

(قوله: من حَيْتٌ التخليف) أي: لا من حيث إنه مخلوق أو ممكن مثلاًء ومراده 
بالتكليف: ما يعمٌ الطلبَ بأقسامه الأربعة والإباحة. 

(وقوله: أو الوَضع لَه) أي: للتكليف الشامل للطلب بأقسامه الأربعة وللإباحة. 
ومعنى الوضع لذلك: جعل الشارع لذلك سيباً أو شرطاً أو مانعاً وإثباته الصحة إن استوفى 
الأمور المعتبرة فيه» والفساد إن لم يستوفهاء فالطلب بأقسامه الأربعة والإباحة والوضع 
بالمعنى المتقدم مدلولة للكلام كما يعلم من "حاشية الهدهدي" وإن كان الكلام نفسه 
يسمى طلباً وإباحة ووضعاً باعتبار دلالته عليها كما يعلم أيضاً من الحاشية المذكورة 
والظاهر آن إطلاق الطلب والإباحة والوضع على الكلام باعتبار تلك الدلالة مجازي من 
إطلاق اسم المدلول على الدال إلا أن يكونرا اصطلحوا على ذلك الإطلاق» فيكون 
إطلاقاً حقيقياً. 

تتريرإت العلانة محمد الألابي 

(قوله: الْمُتَعَلَی آي: تعلق لالة لا تأثیر ولا انکشاف» والمراد: تعلُقاً تنجيزاً حادئاً 
عند توج الطلب ولا لزم من حدوث التعلق الذي هو صَِةٌ الكلام حدوت الحُكم المفشر 
بالكلام المذكور؛ لأن التعلقّ المذكور ليس صِفَةَ حقيقة» بل هو بشبةً واعتباًء فلا يلزم من 
حدوٹها حدوث موصوفهاء فالحكم قديع لا حادث» وذهب العلامة المَحَلي إلى حدوثه. 
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مةن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي 


وينحصر في قسمين: خاب تكليف؛ وهو كلام الله تعالى المتعلّقّ بفعل 
الشخص من حيث التكليف» وخطاب وضع: وهو كلام الله تعالى المتعلّق بفعل 
الشخص من حيث الوضع. 

وللأول خمسة أقسام: الإيجاب: وهو كلام الله تعالى المتعل بطّلب فغل 
الشيء طلا جازماًء والندب: وهو كلام الله تعالى المتعلَيّ بطلب فعل الشيء طلباً 
غير جازم» والتحريم: وهو كلام الله تعالى المتعلق بطلب تزك الشيء طلباً جازم 
والكراهة ۔ ولو خفيفة -: وهي كلام الله المتعلَّق بطلب ترك الشيء طلباً غير جازم 
والإباحة: وهي كلام الله تعالى المتعلق بالتخبير بين فلي الشيء وّؤكه. 

وللثاني خمسة أقسام أيضاً: وهي كلام الله تعالى المتعلَی بكون الشيء سيب 
أو شرطاً أو مانا أو صحیحا أو فاسداً. 

وإذا نظرت لكون هذه الخمسة تجري مع كل واحلٍ من الخمسة السابقة؛ 
كانت الجملة: حَمْسَة وعشرين» قائمة من صرب خمسة في منْلها. 

حاشية العلامة أجل الأجبررى 

(قوله: بِكُوْنِ السّيء سَبَبا) أي: بجعله سبباًء وهذا الجعل المعبر عنه فيما تقدم 
بالوضع. 

(قوله: وَإِذًا نَظّرت.... إلخ) لكن الصحة والفساد لا يجريان في المحرم إلا إذا كان 

نقريرات العلامت محمد الأابابي 

(قوله: وَالإيجَابُ وهو كلدم اله... إلخ) أي: فالإيجابُ والتحريم والكراهة واللّذب 
والإباحة أسماء للكلام القديم» وجَعْل الندب والكراهة من الأحكام التكليفية ظاهر على 
القول بأن التكلي: طلَبُ ما فيه كُلمَةء أما على أنه: إلزام ما فيه كُلْمَةَ؛ فلا بذ من اعتبار 
التغليب» وكذا لا بذ من اعتباره بالنسبة للإباحة عليهما. 

(قوله: كانت الْجُملّةُ حَمسة وعشرين) أمثلة ذلك: وجوبُ البيع» سَبية: اضطرار 
المشتري» وشزطة: التكليف» ومانه: اضطرارٌ البائم» وصح البيع باستكمال الشروط 
وفسادة بانتفائه. 
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)®( حاشية البيجوري على السنوسية 


وتوضيح ذلك بطلَبُ من المُطؤلات. 
حاشية العلاة أ جحد الأجهوري 

من العبادات والعقود كالصلاة في الأرض المغصوبة وبيع العتب المن يخخذه خمرة 
بخلاف نحو الزناء فإنه لا يتصف بهماء وكذا لا يجريان فى المكروه إلا إذا كان منهما 
كالصلاة في الحمَّام وكبيع يكون مكروهاً إن فرض ذلك» بخلاف نحو أكل البصل» فإنه لا 

(قوله: وَتَؤضيح ذلك يُطلَبُ من الْمُطَولاتِ) مثال جريانها في الإيجاب: جعل 
الزوال سبباً لوجوب الظهرء والبلوغ والعقل شرطأً له والحيض مانعاً منه» وجعلها 
صحيحة إن اجتمعت الشروط والأركان» وفاسدة إن لم تجتمع. 

ومثال جريانها في الندب: جعل دخول وقت العشاء سيباً لندب الوتر» وجعل 
البلوغ والعقل شرطاً له» وجعل الحيض مانعاً منه» وجعل صلاة الوتر صحيحة إن استوفت 
مأ يعتبر فيهاء وفاسدة إن لم تستوفها. 

ومثالها في التحريم: جعل خيث الميتة سبباً لتحريمهاء وجعل شرطه عدم 
الاضطرار» وجعل مانعه الاضطرار» والصحة والفساد لا يجريان في تحريمها كما لا 

ومثالها في الكراهة: كراهة اصطیاد صيد البرء فإن سببها الله وشرطها عدم 
الاحتياج» ومانعها الاحتباج» والصحة والفساد لا يجريان فيها كما لا يخفى. 
ترات العلاءت محمد الأباني 

وتحريم البيع بعد أذان الجمعةء وسَببة: الاشتغال عن ذكر الله وشرطة: التكليف 
ومانغة: اضطرار المشتري أو عُذْرٌ البائع والمشتري بعُذْرٍ من أعذار الجمعة» وة البيع 
باستكماله الشروط› وفسادة بانتفائه. 

وكراهة البيع لمن ينجر في أكفان الموتىء سبَبها: تمبّي كثرة الموت» وشرطًها: 
التكليف ومانعها: الاضطرارُء والصَحْة باستكماله الشروط؛ والفساد بانتفائه. 

وإباحة البيع» سببها: الاحتياح العا وشرطها: التكلب ومانغها: كُؤْئةُ وقتَ أذان 
الجمعة مثلاًء والصحة والفساد كما تقدم. 
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(قوله: يَنْحَصر في نلَائّة أفْسام) اعلم أن الحصر على ثلاثة أقسام: 
الأولٌ: حَضر الكلّي في جُزئاته» وضابطة: أن يَصِح الإخباز بالمفشم عن 


واا کات خر 9 في الاسم والفعل والحرة ف؛ إذ يصح أن 
تقول: الاسم كلمة وهكذا. 


ت والثاني: حَضر الكل في أجزائه وضابطة: أن يصح تحاي المقسم إلى 
أقسامه» كما في حصر الحصير في السار" والخيط؛ إذ يصح تحابلّة إليهما. 
خاش اا ان اجو > > سے 
ومثالها في الإباحة: إباحة البيع» فإن سببها احتياج البائع إلى الثمن واحتياج 
المشتري إلى المبيع» وشرطها الانتفاع بالمبيع مثلاًء ومانعها وقوع البيع عند نداء الجمعق 
ولا يخفى جريان الصحة والفساد فيها. اه من الشرقاوي على الهدهدي ببعض زيادة. 
(قوله: تخليل الْمُفْسم) المراد بتحلیله: تفکیگه» وفصل بعضه من بعقں بان یخرج 
الخيوط من السمار. 
قريرإت العلامة محمد الأنبابي 
فعلمت من هذا: : أن السب والشرطً والمايع متعإقةٌبنفس التكليف بضوره الخمين» 
والصحة والقساة متعلَقان بمتعلقه» وهو المكلّفُ به بصوره الخمس. (فقوله: أو و الوضع له) 
آي: للتكليف من حیث ذاته أو من حيث متعلَفه. 
(قوله: الم أ الْحَضر عَلى تلائة) ستعلم أنه أكثؤ من ذلك. 
(قوله: وضابطه أن يصح... إلخ) فيه: أن هذا ضابطٌ لكون المحصور كلأ 


والمحصور فيه جزئياء لا للحصر. 
(قوله: وَضابطة: أن صح تخليل... إلخ» فيه: أن هذا ضابط كن المحصور كل 
والمحصور فيه أجزاء لا للحصر. 


ثم إن الظاهر: أن المراد: الفعلي الخارجيْ» لا التحليل باللفظ والعبارة. وفيه: أن هذا 
لا ِطْر؛ إذ الشگتَجين لا يتائّى تحليلّه إلى الحَلّ والعسل؛ إذ لا يمكن مير أحدهما من 
الآخر فلو قال: أن لا يصح الإخبار بالمقسم عن كل قسم؛ لاطَرد. 


)١(‏ المار: نباث يكؤن المادة الخام الأساسية فى صنم الحصير. 
ر ۴ ي صح 
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الأمير في البلدء وانحصرث فكرتي في ذنوبي» بمعنى: أن حك الأمير لا بِخُرْج عن 
البلدء وأن فكرته لا تخرجٌ عن ذنوبه. 
حاشية العلافة أجل الأجهورى 


(قوله: بِمغْتی: عَدَم الْخُرُوج) الثلاثة بهذا المعنى» لكن الأول على وجه صحة 
الإخبار بالمقسم عن كل قسم والثاني على وجه صحة تفكيك المقسم إلى الأقسام أي 
تفريقها وفصل بعضها عن بعض» رالثالك على غير هذين الوجهين. 

(قوله: لا يَخُرْج) المراد بعدم خروجه عنها: أن متعلقه - وهو المحكوم به ؛ إما 
واحد منهاء كقولنا: قدرة الله واجبةء وشريكه مستحيل» وبعثة الرسل جائزة» والمحكوم به 
في الأول الوجوب» وفي الثاني الاستحالةء وفي الثالث الجوازء أو موصوف بواحد منهاء 
كقولنا: الله قادر» واله ليس بعاجز» والله خالق» والمحكوم به في الأول القدرة وصفتها 
الوجوب» والمحكوم به في الثاني على وجه النفي العجز» وصفته الاستحالة» وفي الثالث 
الخلق» وصفته الجواز. 

نقريرإت العلانة محمد الأنبابي 

(قوله: الات حَضر بمغتى عَم الْخُرُوج) في جُغله قسيماً لما قبله تَر فالأؤلى أن 
يقال: إن الحصرَ معناه: عدم الخروج. 

ثم إنه تاره یکون حَضرَ کی في جزتیاته» وتار یکون حَضرَ کل في أجزائه» وتارةٌ 
یکون حَضر متعلّق خاصٍ - بالكسر - في متعلّق خاصٍ ‏ بالفتح » نحو: انحَصَرَّث فکرتي في 
ذنوبي» وانحصر حك الأمير في البلدء وتار يكون حَضْرَ موصوف في صفته» نحو: انحصر 
زيدٌ في البياض» وتار يكون حَضرَ وصف في موصوفه» نحو: انحصر البياض في زيل وتارةٌ 
يكون حَضرَ ظرفِ في مظروفِ» نحو: انحصر هذا الإناءٌ في الماء» وتارةٌ يكون حَضرَ 
مظروفِ في ظَرفِ» نحو: انحصر الماءُ في هذا الإناء» إلى غير ذلك» وما نحن فيه من قبيل 
الثالث» على آنه لا يستقيم كلام المصنف» ويكون من قبيل الثالث» إلا لو قال المصنف: 
يَنْحَصِرٌ في الوجود والاستحالة والجواز» وهو لم يِفَل ذلك» بل قال: (ينحصر في ثلاثة 
آقسام) آي: آقسام للحكم» ولا يخفى أن الثلاثة ليست أقساماً للحكم؛ إذ التقسيم ليس له إلا 
نوعان: تقسيم الكل إلى جزتياته» وتقسيم الكل إلى أجزائه» وليس له نوع آحَر. 
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وكلامٌ المصبَّف لا يصح من قبيل الأول؛ لعدم صحة الإخبار بالمقسم عن 
کل قسم من أقسامه؛ إذ لا يصح آن يقال: الوجوبُ حك عقلق وكذا البقية؛ لأن 
الحكم العقلي: إثباتُ أمرٍ لأمر أو لَه عنه كما تقدم» ولا شَيءَ من ذلك بوجوب 
ولا استحالة ولا جواز» فكيف يَصح الإخبا به عن كل واحدِ منها؟ ولا من قبيل 
الثاني؛ لعدم صِكة تحليل المفْسم إلى أقسامه؛ إذ الوجوب والاستحالة والجوارٌ 
ليست أجزاء للحكم العقلي» فكيف بصخ تحليلة إليها؟ فيتعينُ أن يكون من قبيل 
الثالث» والمعنى عليه: أن الحكم العقلي لا يَخْرْحٌ عن ثلاثة أقسام. 

وحاول جماعةٌ تصحيح كونه من قبيل الأول بوجوو: منها ما هو بعيدٌ ومنها 
ما هو غير سديلٍء لكنٌ أخسئها: أنه على تقدير مضاف قبل قوله: (الوجوب) وما 
بعده» والأصل: إثباث الوجوب وإثباث الاستحالة وإثباث الجواز» وحيذٍ ضح 
كوه من قبيل الأول؛ لوجود ضابطه بهذا التقدير؛ إذ يصح أن بقال: إثباث الوجوب 
حکچ عقلق وهكذا. فتدبّز. 

حاشية العلامة أحمد الأجهرري 

(قوله: وَحَاوَلٌ جَمَاعَة... إلخ) في هذا الجواب نظز؛ لأن الحكم العقلي لا ينحصر 
في إثبات هذه الثلاثة؛ لأنه قد يكون نفياً» كما في قولنا: لا يجب على الله الصلاح 
والأصلح» وقد يكون إثباتاً لغيرهاء كما في فولنا: الله قادر. 

تقريرات العلانة محمد الأنبابي 

فالإشكالٌ على المصنف ليس من حيث الانحصار؛ إذ أقسام الانحصار كثيرة كما قد 
علفتهاء إنما الإشكال من جَعلٍ هذه الثلاثة أقساماً للحكم» والأقسام ليس له إلا صفتان: 
ك نها أقساماً للكلي» فتكون جزئياتٍ له» وكونُها أقساماً للكلّ» > فهي أجزاء؛ وبهذا تَعْلّمُ ما في 


كلام المحيّي ألا وآخراً. تأمل. إلا أن بُرًاد: أقسام منسوبة للحكم من حيث تعلبقه بها لا 
من حبٹ کونها مقسمها. فتدبر. 


(قوله: لَك أخسَتَها... إلخ) أسهل منه: تأويلُ الحكم بالمحكوم به» وأحسكةً ما قاله 
الأشتادُ بالنسبة لهذا: آنه تأاويل في محل الحاجة. 


(قوله: إباث الوّجُوب... إلخ) نَطَرّ فيه العلامة الّرْقًاوِيّ: بأن بعص العقائد خارج عن 
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(قوله: الْوْجُوبُ) وهو عدم قبول الانتفاء. 


«وقوله: وَالإشَةَحَالَة) هي عدم قبول الثبوت. 
نقريرات العلامة محمد الأئبابي 


هذه الثلاثة؛ كقولك: الله قادز. الله موجوذ, فليس في ذلك إثبات وجوب وقسيميه مع أنه حم 
عقليٰ. قال: وبمك ن يجاب: بأن المرا5: إثبات الوجوب أعم من أن يعبر عنه بذلك العنوان 
كقولك: قدرة الله واجبة أو بما الصف به» كقولك: الله قاد فإن القدرة منَصِفَةٌ بالوجوب 
وكذا يقال في الاستحالة والجواز. فهذه الثلاثةً - وان لم بعَينٰ في الحكم العقلي كوٺها 
محكوماً بها في ظاهر الترتيب لصدقه حيث لا تُذْكَر-؛ لكن لا بذ منها في نفس الأمر اه. 

فتحصل من هذا: ن المحكوم به الذي جاء من جهة العقل ليس إلا الثلاتُ صفات 
أعني: الوجوبَ والاستحالة والجوارً ‏ التي هي صفَاتُ الواجب والمستحيل والجائز؛ إما 
صراحةء كقولك: الله واجت» أو إشارة ولزوماء كقولك: الله قاد ورازف» فالحكم العقلي: 
إثبات الوجوب للقدرة والإمكانِ للرزق» وكلّ من الوجوب والإمكان جهة القضيةء وأما 
إثباٹ القدرة لله الذي هو ضري القضية؛ فحكمْ شرعيّ كما في "شرح جمع الجوامع" في 

والحاصل: أن الحكم العقلي الذي له تعلق بالفنّ - يرح نحو: الواحد طف 
الاثنين» والكلّ أعظم من الجزء : إثبات هذه الصفات ونَفيهاء وأن المحكوم به العقلي هو 
هذه الصفاٹ» وأنه ليس للعقل بمجرده إثباث ونَمْي إلا لهذه الصفات» وآن نحو: الله قاد 
كم شرعيٰ بالنظر لظاهر القضية لا لجهتهاء وها هو المنايِبُ لما تقؤر من أن الحكم 
العقلي: ما استقل العقل به من غير توق على س عاد آو شرعي. 

(قوله: هو عَدَم قول الإنيفًاء) لك أن ثفََرة: بامتناع قبول الانتفاء» والاستحالة بامتناع 
قبول الثبوت» بل هو الموافق لما قاله التي“ من أن الوجوبً والاستحالة والجوارً 
اعتبارات عقلية وعليه فيندفع ما رَه بعضهم من ن الوجوبَ والاستحالة أمران سلبان 
والجواڙ آمڙ اعتباريٰ جد بظاهر عدم کڏا وعدم کذا في الأڙلين. ويول كذا في الأخير. 


() الغنيمي: أحمد بن محمدء شهاب الدين الخزرجي الأنصاري» فقيه باحث مصري؛ له شروح وحواش 
في الأصول واللغة والتوحيد منها: "بهجة الناظرين في محاسن آم البراهين". توفي سنة (٤٤١٠ه).‏ 
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«وقوله: وَالْجَوَان هو قَبولُّهما لكن على سبيل التناوب» بمعنى: قبول الثبوت 
رة رقبرل لاء ار اغري لا مان تيل الجحمع :121 بخن کر اماما 

ودم الوجوب لسَرّفه وغه بالاستحالة؛ لأنها ضدُه» والضدٌ أقربُ الأشياء 
بالبال عند ذِکر ضده وأخرّ الجوارً؛ لأنه لم يبق له مرتبة إلا التأخيز وأيضاً 

شبية بالمرگب» وما قبله شبية بالبسيط؛ والمركَبُ متأجَر عن البسيط. 

واعلم أن الوجوبَ بذلك OR o‏ إا 
في نحو قولهم: يجب على كل مكلف أن يَعْرف... إلخ» فهو فيه بالمعنى المشهور 
وهو كن الشيء بحیث ياب على فعله ویعاقًبٌ على ترکه» ففزق بین أن يقال: 
یجب لله كذاء وأن يقال: يجب على المكأّف كذاء فاخرض على هذا الفرقء ولا 
َكُنْ من اشتبه عليه الام فقال ما لا مُحُصل له. ٤‏ 

(قوله: قَالْواجبُ... إلخ) أي: إذا أردت بيان کل من هذه الأمور الثلاثة 
فالواجبُ إلخ» فالفاءُ للإفصاح لا للتفريع. 

فإن قيل: كان المناسِبُ للمصنف: أن يعرف كلا من الوجوب والاستحالة 
والجوازء لا كلا من الواجب والمستحيلٍ والجائز؛ ٤‏ أنه ذَكَر آولاً الوجوت وأخَرَية 
دون الواجب وآخويه» فقد دَكَرَ شيئاً ولم عر رَفه» وعوف شيتاً ولم يذكزه. 

أجيب: بأنه استغنى بتعريف الواجب وأخويه عن تعريف الوجوب وأخويه؛ 
لأن الواجبَ مشتق من الوجوب وهكذاء ARS‏ 
حاشية العلامة أحجد الأجهوري __ 

(قوله: أجيب... إلخ) هذا الجواب مصحح للعدول عن تعريف المصادر الثلائة إلى 
تعريف المشتقات الثلاثة» والمرجح لهذا العدول أن المذكور فيما يأتي هو المشتقات 
كقوله الآتي: (فمما يجب لمولانا جل وعز عشرون صفة). وقوله: (و مما يستحيل في حقه 
تعالى عشرون صفة. وقوله: (وأما الجائز في حقه تعالى فقعل كل ممکن أو تركه). 
تريرات العلامة محمد الأئبایي—— 

(قوله: ات أنه اشتفتی... إلخ) وحكمة عدوله عن تعريف الوجوب وأخويه إلى 
تعريف الواجب وأخويه: هي آن المحمول في القضية حمل مواطأءٍ هو الواجبُ وأخواه 
فيقال: عِلْم الله واجبٌ» وشریة مستحيل» وره جائز. 
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ومعرفة المشتق تستلزم معرفةً المشتق منه؛ لأنه جُرْؤة؛ إذ الواجبُ أمڙ موصوف 
بالوجوب وهکذا. 

(قوله: ما لا يصو بضم الياء مبني لما لم يسم فاعلة» بمعنى: لا يُذْرَك» أو 
بفتحها مبناً للفاعل» بمعنى: لا يُمْكِنٌ. واعثرض: بآن الواجبٌ قد يتصؤر في العقل 
عَدَمُه؛ إذ العقلُ قد يتصوَرٌ المحالً. 

حاشية العلامة أحجد الأجهوريى 

(قوله: وَمغرقة الْمُسْعَقّ... إلخ) فيعرف من تعريف الواجب بما ذكره: أن وجوب 
الشيء عدم تصور عدمه في العقلء ومن تعريف المستحيل بما ذكره: أن استحالة الشيء 
عدم تصور وجوده في العقل» ومن تعريف الجائز بما ذكره: أن جواز الشيء: صحة 
وجوده وعدمه في العقلء و(في) بمعنى (عند) إن جل التصور بمعنى الإمكان» وبمعنى 
باء السيبية إن جعل التصور بمعنى الإدراك. 

(قوله: قذ يضور فِي لعفل عَدَمة) كما لو قيل: لو انتفت قدرة الله تعالى؛ لم يوجد 
شيء من العالم. فإن قال قائل: متصور عدم القدرة» أي: مخطر له بباله من غير تصديق به. 

تقريرات العلامة محمد الأفابي 

وحَفل المواطأة: هو ما لا يحتاج لتأويل كما ذكره» ويقابلة: حَمْل الاشتقاق: وهو ما 
لا يحتاح لذلك» كقولك: الإمام الشافع عِلْمء أي: ذو عِلي أو عالِم» والُطن بيا أي: ذو 
بيا أو أبيض» وإنما لم يقل من أول الأمر: وينحصر في ثلاثة: الواجبُ إلخ؛ لأن الوجوب 
وأخويه هو المقصود والملتفُتٌ إليه. 

(قوله: بصم اليا آي: ماخودٌ من مصدر: تَصَورَ المتعدي» يقال: تَصَوَرْبُ الشىء: 
عَقنة وآدركئة. 


(قوله: آؤ بفنجها... إلخ) آي: مأخودٌ من مصدر: تَصَورَ اللازم» يقال: تصورَ 
الشيءُ: أمْكنٌ. 

(قوله: واغثرض... إلخ) هذا الاعتراض لا يتوجة إلا على الضبط الأول خلافاً لظاهر 
كلامه. واعُرص أيضاً: بان التعريف لا يَضدق إلا بالواجب الوجودي کذاته تعالى» 
وموجوداتِ كمالاته اللبوتية - أعني: الأحوال - إذ هذان لا يدق العقلُ بعدمهماء دون 
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وأجيبَ: بأن المراد بالتصؤر هنا: التصديق» بمعنى: الإذعان والقبول. 


ودخل في التعريف کل من الواجب الضروري والواجب النظريي› والأول: 
هو ما لا يحتاج إلى نَظْرِ واستدلال كالتحيّز للجزم بمعنى: أخذه قدرأً من الفراغ 
الموهوم. والثاني: هو ما يحتاج إلى ذلك كقدرة الله تعالى» وكذا سائز ما ذكر في 
هذا الفن. 

حاشية العلانة أ حمل الأجهوريى 

«قوله: وَأجيبٌ... إلخ) يرد على التعريف حينئذ: أنه صادف بالجائز المقطوع 
بوجوده؛ إذ يصدق عليه أن العقل لا يصدق بعدمه. ويجاب بأن المراد بعدم التصديق: 
عدم إمكانه» لا عدم وقوعه» والجائز المذكور قابل للعدم» فيمكن التصديقق بعدمهء وإن 
كان لا يقع بالقعل إلا بعد عدم هذا الجائز. 

(قوله: بمَغتّى الذْعَانِ وَالْفَبُول) مثله في "حاشية الهدهدي" لكن تفسير التصديق 
بذلك إنما هو في التصديق الذي جعل تفسيراً للإيمان» لا في مطلتى التصديق فالظاهر أن 
المراد بالتصديق هنا: الاعتقادء وهو غير الإذعان؛ لأن الإذعان: هو الميل إلى المعتقد 
والرضا به. 


لقربرإت العلامة محمد الألبابي ب 
العدمي - أعني: الشلُوب - مع أن صِذفَة به هو المطلوب» فالتعريف غي جامم۔ وأجيب 
بأاجوبة» منها _ وهو أشهرها -: أن المراد بعدمه: سَليهُ ويه بثبوت نقيضه» ولا شك أن 
الشلوب كالقَدّم لا يصدقُ العقل بسلبها بثبوت نقيضهاء ويؤيد هذا الجوابَ: أن المنفي: 
تَصَوْرٌ عدمه» لا تصوْز آنه عَدَمٌ. 

(فوله: وجب إلخ) فيه: أن إطلاق التصوّر على اللصديق مجارَء آي: لأن التصورً: 
هو إدرا المفرد وهو لا يَذْخُل التعري. وأجيب بأجوبةء منها: أن إطلاق التصورٍ على 
القصديق صار حقيقة عرفية؛ إذ كثيراً ما يقال: عَفُلِي لا يضور هذا الكلام بمعنى: لا يله 
ولا يُصَدَق به. 


(قوله: الَْرَاغ الْمَوْهُوم) أي: المتوهُم ثبوئّة مع أنه لا فراع؛ لأن الكونٌ مملوء بالهواء. 
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لا يقال: كيف يكون تحر الجزم واجباً مع أنه مسبوق بعَدَم ويلحفُه عَدَم؟ لأنا 
نقول: المراد: أنه واجبٌ عند وجود الجزم» ولذلك يسمى: واجباً ميدأ وأما 
الواجبُ المطلى؛ فكذاته تعالى وصفاته» وكلٌ من هذين النوعين واب لذاته. 
وهناك واب لغيره؛ ون کان جائزاً في ذاته» کوجود شيءٍ من الممكنات في رَمَنِ 
عَلِم الله وجودَه فيه» فإنه ون کان ممکناً في ذاته واجت لتعلّق عِلْم الله به. 

وهذه الأنواعٌ تجري في المستحيل› فالمستحیل الذاتي المطلق كالشريك. 
والمقيِدٌ كعَدّم تيز الجزم» والعرضي كوجود شيءٍ من الممكنات في زمن عَلِح الله 
عَدَّمَهُ فيه. فتدبر. 

(قوله: ق في الْعَقَلٍ) یحتمل أن رأل) فيه للعهد» والمعهود: الفرد الكاملُ ٤‏ 
زیختمل آنا للادعفراق» رعلیه تھی شال لكل عقل. لكن بقطع النظر عن العلائق 
الماِعة من ذلك كاله التي تقوم بعفل الفرق الضالّة» فاندفع بذلك ما قد يقال: إنه 
قد يتصوَرٌ في بعض العقول عَدَمٌ بعض الواجبات» كعقل المعتزلة» فإنه قد ضور فيه 
عدم القدرة ونحؤها من صفات المعاني. 

نعم؛ يرد أن الواجبَ واجبٌ في نفسه وْجد عقلُ أو لم يوجدء وكذا 
المستحيلُ والجائرٌ فكان الأؤلى أن لا ربط تعريفُ الثلاثة بالعقل» كأن يقول: 

حاشية العلانة أحمد الأجهوري 

(قوله: مِنْ ذَلِكَ) أي: من عدم التصديق بعدمه. 

(قوله: ثُضوَرَ فيه عَدَم القُذْرَة إلخ) بأن اعتقدوا أن الله يوجد الأشياء بذاته من غير 
قدرة قائمة به» ويخصص الأشياء بذاته» كان يرجع الوجود على العدم من غير إرادة قائمة 
وهکذا. 

تفريرإت العلامة محمد اللاي 


(قوله: وکل مِن حَذَيِنٍ الُوْعَينٍ) أي: الواجب الذاتي المطلق والواجب الذاتي المقيد. 


(قوله: فَكَانٌ اْذُؤلى... إلخ) آصل هذا للعتبمي» فإنه قال: الأؤلى أن يقرا ريتصو 
بالبناء للفاعل» بمعنى: بُمْكِنْ وبُخذف قي (في العقل) لتندفع تلك الكلفات يشير 


المعمسوحة ضوlıl‏ ب CamScanner‏ 


متن أُم البراهين لأبي عبد الله الستوسي )€ 


الواجبُ: ما لا يِل الانتفاءء والمستحيل: ما لايقبل الثبوت والجائز: ما يلما 

وقد وَقَعَ لهم في حدّ العقل تعاريف كثيرةٌ أحستها: أنه نور روحانق به تُذْرِكُ 
النفش العلوم الضروريّة والنظرئة. واستفيد من هذا التعريف: أن المُذْركّ في الحقيقة 
هي النفش» وإنما العقل آله في الإدراك كسائر المُوى» ولذلك قال ابن قاسم" في 
"آياته": انمق المحققون على أن المُذرك للكلات والجزتيات هي النفش الناطقة 
وأن نسبة الإدراك إلى فُواها كنسبة القَطْع إلى السكين ا وھا 5 ظَهَرَ ن (في) 

حاشية العلاة أحجد الأجهوي __ 

(قوله: نون أي: آله في إدراك المعاني كما أن النور الحسي آله في إدراك 
المخسوضات» فإطلاق التور عليه من باب الاستعازة. 

(قوله: رُوحانيّ) تسبة إلى الروح لكونه صفة لها. 

(قوله: كائ الْقوّى) هي آلاتُ الإدراك وهي الحش المشترك» وخزانته: هي التي 
في الخيال» وهما في التجويف الأول من الرأس» والمتصرفةء ويقال لها: المفكرة» وهي في 
التجويف الأوسط من الرأس» والواهمة والحافظةء وهما في التجويف الأخير من الرأس. 
قرت العلاة حمدالأنابي ب 
لتكلَمَابٍ ذَكَرها- وليواقق قول "المقاصد" و"المواقف": الواجِبُ: ما لا يُمْكِنْ عدمُة ولأن 
الرلیت راج الل عل والسگن مر في اش الای زچت سمل آم ل 
وتبحَۀ على ذلك أرباث الحواشي» لكنه ره قاتلاً: أقول: ذلك مع الوَجَل» وتأمل فيه ليظهر 
لك ما فيه اه. 

ولك دَفْعُة: بأن المعرف: الواجب العقلق والمستحيل العقليي والجائ العقلي» فلا بُ 
من اعتبار العقل في التعريف» فالمقصودٌ للمصنف تعريفُها من حيث إدراك العقلء لا من 
حيث صِفّته الواقعية مجوَدَةً عن إدراك العقل» وأما تعريف صاحب "المقاصد" و"المواقف'؛ 
فباعتبار الوجوب الواقعيء أو يقال: القيدٌ ملحوظ فيه أيضاً. 


)١(‏ هو أحمد بن قاسم الصباغ البغدادي ثم المصري الشافعي الأزهري» شهاب الدين» له حاشية على 
جمع الجوامع في أصول الفقه سمّاها "الآيات البينات" توفي سنة (۹۹۲ه). 
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@ حاشية البيجوري على السنوسية 


(قوله: عَدَمُة) الضميرْ عائدٌ على (ما) باعتبار الأفراد كالقدرة والإرادة لا 
باعتبار المفهوم الكلَي كما هو ظاهر. 

(قوله: وَالْمُشتجيل) قيل: السينْ والتاء فيه للطلب» بمعنى: أنه طَلّبّْ من 
المكلّف أن ييل - آي يعتقد أنه محال . وضيف: بأن هذا اسم لنحو الشريك 
بقطع النْظّر عن الطلب» وهذا وهم آنه منظورٌ للطلب في هذه التسمية» وليس 
كذلك. 
حاشية العلاية أجل الأجهررى 

(قوله: الصَمِير عَايِدٌ عَلَى ما پاغتبار الأَفرَاد... إلخ) جواب عن سؤالي» حاصله: أن 
الب ف على الواجب بأنه لا يتصؤر في العقل عدمه مع أن حقيقة الواجب قد 
يتصور في العقل عدمها عند الغفلة عنها وعدم استحضارها في الذهنء بأن لم بُخُطز 
بالبال هذا التعريف الذي ذكره المصنف» فحينئذ يصدق العقل بأن حقيقة الواجب 
معدومةء أي: ليست حاضرة في ذهن الشخص الغافل عنهاء والمصدق بعدمها شخص 
آخر غير هذا الغافل. 


تريرات العلامة محمد الأنبابي 
(قوله: ا باغتبار ر الْمَفْهُوم الک أي: لن مفهومَ الواجب الكل لن بواجب؛ لأنه 


تارة يوجُدٌ في الذهن» وتار لا يوجد. 

(قوله: پمغتی: أنه طَِبَ مى الْمَكلّف أن يُجيلف أي: : طَلّبَ الله من المكلف أن يجعلّه 
على ما يتبادَر منه. وفیه: آن (المستحيل) على جعل السين والتاء للطلب معناه: طالِبُ 
الإحالة؛ لأن (رمستحيا اسم فاع من: حال زيدتِ السينُ والتاءُ فيه للدلالة على الطلب»ء 
فيكون طالب الإحالة هر» نحؤ نحو الشريك على سبيل المبالغة في الإحالت لا اله إلا أن يقال: 
إن قوله : (بمعنی آنه طلب. .. إلخ) بيان للمقصود من اللفظ لا للمعنى الوضعي» ولا يخفى ما 
فيه من التكلف. 

ورد بع مشايخنا كَوْنهما للطلب: بان استحال لیس متعدیاً کاستغفرت الله 
واستقدره. ٠‏ ورد كونهما للتعدي بما ذكر أيضاً. 


(قوله: وَضَعِفٌ بأد هَذًا... إلخ) قد علمتَ تضعيمه بوجي آخرَ خلافاً لما يوهية 
کلامه. فتدبر. 


الممسوحة ضوlal‏ ڊ CamScanner‏ 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي CD‏ 


حاشية العلاية أحمد الأجهررى 


وحاصل الجواب: أن الضمير فى قوله: (عدمه) عائد على (ما) باعتبار الأفرادء 
فالذي لا يصدق العقل بعدمه: هو أفراد لزنت لا حقيقته» وهذا السؤال لا يرد إلا لو قال 
المصنف: فالواجب لا بتصؤر في العفل عدمه» وهو لم يقل ذلك وإنما عرف الواجب 
وبين أن حقيقته شيء لا يتصور في العقل عدمه» فجعل عدم تصور العدم جزءا من حقيقة 
الواجب هو فصلها المميز لها عن حقيقة المستحيل والجائزء ولم يحكم على تلك 
الحقيقة المركبة من الجنس المعبر عنه ب (ما) والفصل المعبر عنه بقوله: (لا بتصور في 
العقل عدمه) بأنها لا يتصور في العقل عدمهاء وإنما جعل عدم تصور الحدم جزءاً لها 
مميزاً لها عن غيرهاء فلا وجه لهذا الإيراد. وأيضاً قول المصنف: (عدمه) أراد به: العدم 
الخارجی» فلا يرد عليه: ما يتصور عدمه ذهناء وإنما يرد عليه: ما يتصور عدمه خارجا. 
رأيضا قمدار التعريفت عل أن يكرق جامعا لذا المغرف هائغا من خرن رها رهذا 
التعريف كذلك. 

فتحصل أن هذا الإیراد ممنوعٌ من جهات ثلاث" . وما أجاب به عنه من أن 
الضمير عاد على (ما) باعتبار الأفراد يصير عليه معنى المتن: الواجب: أمر لا يتصور في 
العقل عدم أفراده» وهذا يؤدي إلى بطلان الإخبار في قولنا: علم الله واجب؛ إذ يصير 
المعنى عليه: علم الله أمر لا يتصور في العقل عدم أفراده» وهذا المعنى غير صحيح قطعاً 
فالحق: آن لا يراد ولا جوابَ» بل الضمير عائدّ على (ما) باعتبار نفسها. 

نقريرإت العلادة محمد الأئابي 

(قوله: واخار بغضهم... إلخ) ن في "التسهيل" على أن استفعل يكون مطاوعاً 
لأفعل» وفي "القاموس": المُحَال من الكلام - بالضم -: ما عُدِلَ عن وجهه كالمستحيل اه. 
وقد تبن منه: أن الاستحالة في الأصل بمعنى: التقلّب والانحراف» من: التحول» فمعنى 
أحاله: حَرَفّة» فاستحال: الْحُرَّف. والمعنى على المطاوعة: أحَله فاستحال» أي: اغتَقّذْتُ 
محالية فقَبلّ ذلك الاعتقاد» وصح تعلَمه به لكونه محالاً» أو المعنى: أحاله الله فاستحالّ. 
والمراد بإحالة اله: دلالثۀ بکلامه القدیم على آنه محال 


)١(‏ في نسخة: جهات للاثةء وفي آخری: ثلاث جهات. 
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وعلیه کون (مستحیل) مأخوذاً من: اشَحالٌ مطاوع: أحالّ» يقال: أَحَلْنهُ فاستحال. 
کذا نقله اليْوبِيٌ عن بعض مشایخه. ثم قال: وهو الظاهر اه. ونْظر فيه: بأن 
أن هذا وَضف طَرَأً بتأثير الغير وليس كذلك. 
يصح يصح آن يكونا للصيرورة؛ لأنها تقتضي أنه لم یکن مُحَالاً ٹم صاز 
ا كذلك. واستظهر بعض المحققين: أنهما زائدتان» فيكون المستحيل بمعنى: 
المُحَال. 
حاشية العلاة أجل الأجهورى 
(قوله: يَُّالُ: أحَأم لعل المعتى: أتيت بعيارة تدل على كونه محالاً بتلك العبارة: 
هذا ما أمكن في فهم هذه العبارة. 
فريرإت العلامة محمد الأنبابي 


(قوله: وَنْظر فيه... إلخ) قد يقال: لا عِبرَةَ بالإيهام المدفوع بالقرينة» على أن الإيهام 
لازم على الزيادة؛ إذ العبرةٌ في الإيهام بذات اللفظء والمفهومُ من اللفظ المطاوعة لا 
الزيادة. 

(قوله: ولا ي يصح أن يكوا للصيزورة لِأنْهَا فضي ٠.‏ إلخ) فيه: أن الصيرورة لا 
قشي ذلك» بل تقضي اصرورتة جیا RS E E‏ 
أَحَالّء وهو لا معنى له إلا أن يقال: المراد: : صيرورئة مُجيلاً لنقسه على سبيل المبالغة 
نظيرَ ما تقدم» ويلزم من ذلك: صيرورئة محالاً فقد اعتبر المحشّي اللازم. وقد يقال: 
إن معتى: مستحيل على الصيرورة: أنه صارَ قائماً به الإحالةء بمعنی: الكَوْنِ مُحَالاً فلا 
حاجة لما تقدم. 

(قوله: واضتظهر بغش المُحققين.. .. إلخ) ظاهرة: اختیارٌ هذاء مع أنه يَرِدُ عليه آن 
مستحيلاً اسم فاعلٍ من: : أحالّ» فيقتضي أن الشريك مُجيل مع آنه محال فيحتاج لكأف 
الجواب عن ذلك: : بآن نحو الشريك مُجيل لنفسه مبالغة» فيكون المحيلٌ هو المْحَالٌ. ولا 
يخفى بُغْدّه. وقد يقال: إن ماده الاستحالة المزيد فيها الحرفان معناها غير مادة الإحالة 
فالاستحالة: : هي امتناع الوجود» بخلاف الإحالة. 


الممسوحة ضوئيا ب CamScan ıer‏ 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي CD‏ 


(قوله: ما لا يمَصَوَرُ) - بضم الياء وفتحها على ما مر -. واعترض: بأن 
المستحيل قد يتصوَرٌ في العقل وجودة؛ إذ العقلُ قد يتصورُ المحال كما تقدم. 
وأجيبَّ: بما مر من أن المراد بالتصور هنا: التصديقّ» بمعنى: الإذعان والقبول. 

ودخل في التعريف: كل من المستحيل الضروري والنظريّ» فالأول: كعْرو 
- أي: خُر - الجزم عن الحركة والسكون والثاني: كالشريك. وقد عرفت أن الأنواع 
الثلاثة المتفدمة تجري في المستحيل أيضا. فتدبر. 

(قوله: في العَفْلٍ) تقدّمَ أن رأل» فيه إما للعهد أو للاستغراق» لكن بقطع الئظر 
عن العلائق المانعةء فاندفع بذلك ما قد يقال: إنه قد بتصوَرٌ في بعض العقول وجودٌ 
بعض المستحيلات» فلا تَحْمّل. 

(قوله: وْجُوذة) الضميرٌ عائدٌ على (ما) باعتبار الأفراد نظير ما مر. وبْجتَّ في 
التقييد بالوجود بأنه يَصِيرُ التعريف غير مانع لدخول کل من صفات اسلوب 
والأحوال فيه؛ لأنه لا بتصوَرُ في العقل وجوده فإنه ليس من الموجودات. وأجيب: 
بأن المراد بالوجود: مُطلَى الَبوت» وحيثلٍ لا يرد ذلك؛ لأنه لا َصوَرٌ في العقل 
ثبونة. فتأمل. 
حاشية العلاءة أحد لأجهوري 


(قوله: قذ يضور في العَقْلِ وجُوذة) كما لو قيل: لو وجد الشريك للزم عليه كذا 
وكذاء فن قاثل ذلك متصور وجود الشريك من غير تصديق به. 

(قوله: بمَغكّى الَإذْعَانِ وَالْقَمُول) نقدم ما فيه. 

(قوله: قذ يضور في بَغض الْقُول... إلخ» كاعتقاد اليهود أن عزيراً ابن الله. 

(قوله: الصَمِير عَائدٌ عَلّى مَا... إلخ) جواب عن سؤال» حاصله: أن المصنف قد 
حكم على المستحيل بأنه لا يتصور في العقل وجوده» مع أن حقيقته قد يتصور في العقل 
وجوده» كما إذا استحضر شخص تعريف المستحيل المذكور هناء فحينئذ يصدق آخر 


بوجود حقيقة المستحيل في ذهن هذا الشخص المستحضر لتعريف المستحيل. 
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CO‏ حاشية البيجوري عل السنوسية 


(قوله: وَالْجَائرٌ) هو والممكِنْ بمعنى واحبِ فهما مترادفان. 

(قوله: مُا يصح في الْعَقل.. إلخ) اعكرض: بأن هذا التعريف غيز جامع لعدم 
شمو لكل من الأحوال والاعتبارات الحادثة؛ لأنه لا يصح في العقل وجوذهُ 
وعدمء فإنه ليس من الموجودات كما تقدم. 
حاشية العلامة احمل الأجبوريى 

وحاصل الجواب: أن الضمير عائد على (ما) باعتبار الأفرادء فالمحكوم عليه بأنه 
لا يتصور في العقل وجوده: أفراد المستحيل» لا حقيقته» وهذا السؤال لا يرد إلا لو قال 
المصنف: والمستحيل: لا يتصور في العقل وجوده مع أنه لم يقل ذلك» وإنما عرفه وبين 
أن حقيقته شيء لا يتصور وجوده» فجعل عدم تصور الوجود جزءاً من حقيقته مميزاً لها 
عن حقيقة الواجب والجائز» ولم يحكم على هذه الحقيقة المركبة من الجنس المعبر عنه ب 
(ما) والفصل الذي هو: عدم تصور الوجود بأنها لا يتصور وجودهاء وإنما جعل عدم 
تصور الوجود فصلا لها مميزأً لها عن حقيقة الواجب والجائزء فلا وجه لهذا الإيراد. 

وأيضاً الوجود المذكور في التعريف المراد به: الوجود الخارجي لا الذهنيء فلا 
يرد على التعريف إلا ما يتصور في العقل وجوده خارجأً وحقيقة المستحيل لا يتصور في 
العقل إلا وجودها ذهناًء وأيضاً فمدار التعريف على أن يكون جامعاً لأفراد المعرف مانعاً 
من دخول غيرهاء وهذا التعريف كذلك. فتحصًل أن هذا الإيراد ممنوع من جهات ثلاث. 

وما أجاب به عنه من آن الضمير عائد على (ما) باعتبار الأفراد يصير المعنى عليه: 
أن المستحيل أمر لا يتصور في العقل وجود آفراده» وهذا المعنى يؤدي إلى بطلان الإخبار 
في قولنا: الصمم مستحيل على اله؛ إذ يصير المعنى عليه: الصمم مر لا يتصور في العقل 
وجود أفراده» مع آن المقصود: الحكم عليه بأنه لا يتصور وجوده. فالحق أن لا إيراد ولا 
جوابً والضمير عائد على (ما) باعتبار نفسها. 

(قوله: الْحَادِلَة) صفة لكل من الأحوال والاعتبارات» فالأحوال الحادثة ككون زي 
أبيض اللازم لبياضه» وكون زيد عالماً اللازم لعلمه. ومثال الاعتبارات الحادثة: قيام العلم 
بزيدء فإنه أمر اعتباري حادث» كما أن قبام القدرة بذات الله آمر اعتباري إلا أنه قديم. 


ك تفريرات العلامة محمد الألماي 
(قوله: لكل من الأخوال الإغتباراتِ الحَادئة) ككون زيد قائماً وكصحة زيد. 
وسيأني الكلام على الأحوال والاعتبارات. 
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وأجيب بأن المراد بالوجود: مطل الثبوت وال اشحف > وحينئل لا يرد ذلك؛ 
لأنه يصح ذف في العقل ثبونة وعدمه. 

وعَلِم مما تقدم أن المراد: أنه يصح في العقل وجوذُ تاره وعَدَمُه تارةٌ أخحرى 
اند بدا ها ف هال ك بو لك ع اا ن اجا الوجود والعدم 
في شيءِ واحلِ في ان واحِ. 

ودخل ف فى التعريف: كل من الجائز الضروري والنظري»› فالأولٌ: كحركة 
الجرم أو سکونه والثاني: كتعذيب المُطيع وإِثابَة العاصي» لكنْ تعذيبُ المطيع 
مستحيلَ شرعاً؛ وإن جار قلا وكذا إثابة الحاصي إن كان عاصياً بالكفر» وأما إن 
کان عاصياً بغیر الكُفُر؛ كانت جائزةٌ شرعاً كما هي جائزةٌ عقلاً. 

قرات العلامة محمد الأنبابي 

(قوله: غيب الْمْطيع. .. إلخ) فلا ماع عقلاً من تعذيب المطيع ولو في مقاب 
الطاعةء وإثابة العاصي ولو في مقابلة العصيان» فلو جَعَل سبحانه الكفْرّ E‏ 
والإيمانٌ علامة على النار؛ ما كان لأحدِ عليه سبيلء «(وريك يق ا بام وا ا 
ڪات م لر . 

ووجهۀ ۾ كونِ ما در من الأمرين نظريا: أنه يتوفّفٌُ على النظر في برهان الوحدانيةء 
ومعرفة أن الأفعالّ كلها مخلوقةٌ لمولانا لا ر لغيره في شي فيلزم استواء الكُفر والإيمان في 
أن كل ضح ان عل امار على ما جيل الآخؤ أمارءٌ عليه» وأن ذلك ليس ظلماء إذ اللم: 
الصف على خلاف الأمر والنهيء ومولانا هو الأمر الناهي؛ فلا يتوج إليه ممن سواه مز ولا 
نهي» ولولا هذا النظر ما أذْرَلٌ العقلٌ جوارً الأمرين؛ إذ المتبادرٌ للعقل ابتداء: وجوبٌ إثابة 
الطائع» وتعذيب الكافر ولذا دَهَبَ | إلى ذلك المعتزلة ومن هنا لما سأل القدري: 
مَايَفْغَل اعد والأفداز جَاربة عَليوفِي كل ال اا الزاشي 
قفي اأبخر مكثوفاًوقلً له انل بالاو 


٠٠۸ من سورة القصص:‎ )١( 
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(قوله: وَيَجبٌ... إلخ) الواو للاستئناف لا للعطف؛ لأن ما قبلها - أعني قوله: 
(اعلم... إلخ) - إنشا وما بعدها - أعني قولّه: (يجب... إلخ) - إخباز ولا بِغطَفُ 
أحدُهما على الآخر على الصحيح. 

وقد عُلِم مما مرّ: أن المراد بالوجوب في مثل هذه العبارة بمعنى: كَونٍ 
الشيء بحیث ياب على فغله ویعاقَبُ على ترکه» بخلافه في قوله بعد:(فما یجب 
في حق مولانا) ونحوه» فإنه بمعنی: عدم فول الانتفاء. 

وعَبُرَ بالمضارع؛ لأنه يدل على الاستمرار التجددِيّ وهو مناسبٌ للمقام هنا؛ 
لأن وجود ذلك يتجدَّدٌ بتجدد المكلّفين وقتاً بعد وقتٍ» لكي دلالة المضارع على 
ذلك ليست بالوضع» بل بالقرينة؛ لأنه موضوعٌ للحدّث في المستقبل أو في الحال؛ 
ولو مَرَةً واحدةً. فتدبر. 

حاشية العامة أجل الاجهوو _ 

(قوله: أن الْمُرَاد بالْوْجُوب) لو قال: أن الوجوب... إلخ» وحذف قوله: (والمراد» 
والباء الداخلة على الوجوب؛ لكان أنسب. 

(قوله: بل بالَْرينة) هي هنا قوله: (علی کل مكلّف). 
تيت العلا عمد اباي 

أجابه شيخ المشايخ تيلب هه: 
لاال اله في أفعال ادا فهوالحكيم بمنع أؤبإغط اء 
يش بالفوز فرام اًيزحَنهم وض ذلك لَايَخْفّى على الراِي 

(قوله: الَا لأإغاف) أي: بنا على عدم تخصيصها بالداخلة على فعلٍ مرفوع 
حه الجزم أو النصب» كما في: لا تأكل السمك وتشرب اللبن» وكما في: (عَلَقَة إَنْبَنَ 


ہروا رھ 4 . بک 


ونقّر في الارعَاو € . 


(قوله: بل بالقَريتة) آي: مع غَلَبَة الاستعمال. 


.)ه١۲۳۹( تعيلب: ابن سالم الفشني الأزهري الشافعي المصري الضرير المعرء توفي سنة‎ )١( 
١ من سورة الحج:‎ ( 
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ا ا ڪڪ 


قول على کل مُكَلَف) أي: كل فَزدٍ فر من أفراد المكلفين ولو من الجن؛ 
لاهم مُکلّفون کالإنس› لکن تكليفهم من حين الخلقةء وأما الملائكة؛ فليسوا 
بمکلفین على الراجح؛ وإن كان النبيٴً موسلا إليهم؛ لأن إرسالة إليهم إنما هو 
رسال تشریف لا إرسال تكليف. 


واعلم أ أن المكلّف: اهي ياغ العاف سليم الحواش ‏ ولو السيع أو البصر 

فقط » الذي بَلَعَنهُ الدعوةٌ. فخر و ج: الصبئي ولو مميّزأًء والمجنود» وفاق الحواشء 
TT‏ . وطَلّبُ العبادة من الصبيي المي 
كالصلاة والصوم ليست لتكليفه بهاء > بل لترغیبه فیها لیعتادهاء فلا یترگها إن شاء 
الله تعالی. 

واختلف هل يُكتَفی بدعوة اې رسول کان ولو آَدَمَ أو أو لا بذ من دعوة الرسول 
الذي أزسل إلى هذا الشخص؟ والصحيح الثاني» وعليه فأهل المْْرَّة ناجون؛ وإن 
عَيّرّوا وبدّلوا وعبدوا الأوثان. 

حاشية العلافة أ جمد الأجهرري 

«قوله: مسلا إلَيهم... إلخ) المراد بإرساله إليهم: أن الله تعالى أمره بتبليغهم ما 
يجب في حق الله تعالی وما يستحیل وما يجوز وإِن كانوا عالمين بذلك» تشریفاً له 8 
بعموم رسالته» وتشريفاً لهم أيضاً بإرسال أفضل الخلق إليهم. 

(قوله: سَلِيم الْحَوَا) المراد منها : السمع والبصرء » والخارج بذلك من حل أعمى 
أصم» أو حصل له ذلك قبل التمييز. 

(قوله: وَطَلَبُ اباي آي: طلب وليه منه العبادةء لا طلبُ اله. 

(قوله: لَيْشث) في بعض النسخ: (ليس»» وهو أؤلى؛ إذ المحدُتٌ عنه هو الطلبُ. 

(قوله: عة أي رَسول» أي: دعاءه الناس إلى معرفة ما يتعلق بالله ورسوله. 

(قوله: َال الْقَعْرَة نَاجُون) إلا من ورد الن بتعذيبهم كامرئ القيس وحاتم الطائي 
لمعنى عَلِمَة الله فيهم بأن علم أنهم لو أدركوا النبي ## لعاندوا. 

رات اة واا 
(قوله: وَعَلَيهِ اَهَل لمر هي - بفتح الفاء وسكون المثناة - ما بين النيّين» من: 
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حاشية البيجوري على السنوسية 
2 : 
ر( 
وإذا علمت أن أهل الفترة ناجون؛ عَلِمْت أن أبَوّه 4# ناجِيان لكونهما من 
أهل الفترة» بل هما من أهل الإسلام؛ لما روي أن الله تعالى أحياهما بعد بعثة النبي 
ي فآمنا به» ولذا قال بعضهم: 
با اله الي مزيد فضل على فل وكا به رَؤوفا 


لم القييم بدا بير ون كان الْحَدِيث به ضييفا 


حاشية العلاة أ جد الأجهوري 
(قوله: قَضلا) متعلق ب(أحيا)» ومبيناً لمعنى زائد. 
نقريرإت العلانة محمد الأثبابي 


الور وهي الغفلةٌ واّرك؛ لأنهم تُركوا بلا رسولء فالعربُ القدماءٌ الذين أدركوا عيسى من 
أهل الفترة على الصحيح؛ لأنه لم يرل لهم وإتما أريل لبتي إسراقل؛ والعربُ لم يُرْسَل 
إليهم إلا سيدنا إسماعيلُ ونينا الذي هو من ذربته ي وعلى بقية النبيين» فجميع العرب 
صاروا آهل فترةٍ بمرت سيدنا إسماعيل إلى بعثة نبينا. 
وأما على القول : بن المدار على بلوغ دَغرَةٍ أي نبي كان؛ فليسوا أهل فترة فهم في 
التار إن بدّلوا. وهذا القولٌ هو الذي ذهب إليه النَوويء وؤْجَة بان التوحيد ليس أمراً خحاضاً 
بهذه الأمة» لكته ضعيف. 
وحاصل ما يقال: إن الذي لم يله دعوة؛ لا يقول بتعذيبه إلا بعض المَائريدية 
والمعتزلة؛ لبناء َر المعرفة على العقل عند الفريقين» وأما الذي ينه الدعومُ فعير أو قر 
فَقَرً؛ فيقول بتعذيبه مَنْ ذُكِرّ من الفريقين» والنووي ومن معه» فمتى حَصَلَتِ المعرفة 
والتوحيد لشخص من أهل الفترة؛ تجا باتفا عند من قال بكفاية العقل لقيامه بالواجب» 
وعِند من قال بالشرع واکتفی بدعوة رسول ما لقیامه بالواجب أیضاً إن کان سَمعهاء وإلا؛ 
فلعدم وجوبها عليه» وعِنْدَ مَنْ قال بالشرع بشرط أن يكون مُرْسَلاً إليه لعدم وجوبها عليه» 
سواءٌ سَمِعَ من رسول لم يسل إليه أو لم يسمغ» › وتبوعة بها لا يضره. ومن هنا خضل 
جَزْمُك بآن أبوبه ل ناجيان؛ لما قيل: إنهما كانا على الحنبفية ِن إبراهيم 84 كما كان على 
ذلك طاتفةٌ من العرب كريد بن عَمرو بن َء ووَرَقّة بن نوكل وغيرهما في تلك الأيا» 
فهُما ‏ إن شاء تعالى ‏ في أعلى علْيّين في دار السلام. 
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وهذا الحديتُ هو ما روي عن غَزوَةَ عن عائشة ة: أن رسول الله ي سال 
ربّه أن يحبي له آبویه» فأحیاهما له» فآمنا به» ثم أماتهما. قال المهيلف: واله قادز 
على کل شيءٍ» له أن يَحْصٌ نيه بما شاء من فضله» ويْْعِم عليه بما شاء من کرامته 
اھ. ولعل هتا الخدية ضح عن يعض آهل التيفة كما أشار ليه يحضم مقرل 
يمنت ُن ًا الي وا أخيامُمَا الوت ارين الباري 
حى لَه شهدا بصذق رسَالَّةٍ صَڌَق فيلك كَرَامَة الْمْخَْار 
هذا الْحَييتُ ومن يول بضعفه ٠‏ نهر اميف عن الحَقيفة عاي 
وقد ألف الجلال السيوطف موَلُفاتِ فيما يتعلق بنجاتهماء فجزاه الله خيراً. 
(قوله: شرْعاً) أي: بالشرع بناءٌ على أن جميع ج الا ك باش لکن 
يشرط العقل» خلافاً للمائريدِية القائلين: بأن وجوبَ معرفة الله تعالى نك کے بالل 
لوضوحها بخلاف سائر الآحكا» والمعتزلة القائلين: بأن جميع الأحكام ت 
بالعقلء والشرع إنما جاءَ مَُوَياً له. 
حاشية العلامة أحجد الأجهوريى 
(قوله: هَذَّا الْحَدِيثُ) مبتدأً وخبرء أي: هذا الحديث المعول عليه الذي لا ينبغي أن 
شك فيه. 
(قوله: أي: بالشَرع أشار بذلك إلى أنه منصوب على نزع الخافض على القول 
بقياسية ذلك» والمراد بالشرع ‏ كما في "حاشية الهدهدي" : بعثة الرسل. 
(قوله: لؤضوجها) أي: وضوح وجوبهاء لا وضوح متعلقاتها التي هي العقائد. 
ترات العلامة محمد الألبابي 
(قوله: جلاف لمائريدية الَائلين: أن وجُوبَ المَعرفة... إلخ) أي: لوضوحه» لا 
للتحسين كما قالت المعتزلة» والمراد: بع الماتريدية؛ إذ المنقدّمون منهم من علماء ما 
وراء اهر كالأشاعرة كما في "شرح نة المبيد" للعلامة الجَؤْعَري. 


)١(‏ "منقذة العبيد من ربقة التقليد" للشيخ أحمد بن عبد الكريم الخالدي المعروف بالجوهري المتوفى 


سنة (۱۸۲١١ه).‏ 
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فتحصل أن المذاهبَ ثلاثة: الأول: مذهت الأشاعرة: وهو أن الأحكام كلها 
تثبت بالشرع لكن بشرط العقل. والقاني: مذهب الماتريدية: وهو التفصيل بين 
وجوب المعرفة وبين سائر الأحكام. والثالك: مذهت المعتزلة: وهو أن الأحكام 

لها ثبتت بالعقل بناءُ على التحسين والتقبيح العقليين. فتأمل. 

(قوله: أنْ يغرف... إلخ) قد تقدّم أن التحقيقّ: أن المعرفةً والعِلْم مترادفان 
على معنى واحل» وهو الجزم المطابق للواقع عن دليل. فخرج بالجزم: الظنٌ: وهو 
إدراك الطَرَف الراجح» والوهم: وهو إدراك الطرف المرجوح» والشك: وهر إدراك 
كل من الطرفين على الشؤاء. وبالمطابق: يره كجَزم النصارى بالتثليث. وبما بعده: 
التقليدء فليس كل منها معرفةً ولا عِلْماً والمُّصِفُ بواحدٍ من الأربعة الأول في 
شيءٍ من العقائد الآتية؛ فهو كافرً اتفاقاً. 

وأما المنَصِفُ بالأخير ‏ وهو التقليدٌ ؛ فقيل: إنه كافز مطلقاً. وقيل: إنه مؤمنْ 
عاص كذلك. وقيل: إنه مؤمنٌ غير عاص كذلك أيضاً. والراجح: أنه ممن عاص إن 
كان قادرا على الدليل» ومؤْمنٌ غير عاص إن لم يكن قادرا عليه. 

حاشية العلامة أ جد الأجهوري 

(قوله: ياء عَلّى اللَخيين... إلخ) فما أدرك العقلُ مفسدةً في فعله كالظلم فهو 
الحرام» وما أدرك مفسدة في تركه فهو الواجب كالعدل» وما أدرك مصلحة في فعله ولم 
يدرك مفسدة في تركه فهو المندوب» وما أدرك مصلحة في تركه ولم يدرك مفسدة في 
فعله فهو المكروه» وما لم يدرك مصلحة في فعله ولا تركه ولا مفسدة فيهما فهو المباح. 
اه ملخصاً من "حاشية الهدهدي". 

(قوله: كَجَّزم اللَّضارَى بالثليثِ) وفي "حاشية الهدهدي": أن النصارى افترقوا 
فرقتين: فرقة تقول: الله إله» وعيسى إله» ومريم إله» وفرقة تقول: الإله مركب من أقانيم 
ثلاثة - آي: صفات ثلاثة -: آقنوم الوجودء أي: صفة هي الوجودء وأقنوم العلم» أي: صفة 
هي العلم» وأقنوم الحياةء أي: صفة هي الحياة» ويسمون أقلوم الوجود بالأب» وأقنوم 
العلم بالابنء وأقنوم الحياة بروح القدس» وهي تسمية اصطلاحية. 
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وهذا الخلاف مين على الخلاف في النطر؛ فقيل: إنه واجت وجوب 
الأصول مطلقاً. وقيل: إنه واج وجوت الفروع كذلك. وقيل: إنه مندوب كذلك 
أيضا. والراجح: أنه واجبْ وجوبً الفروع إن كان فيه فُذْرَةٌ عليه وغيڙ واجب إن 
لم يكن فيه تلك القدرة. فتدبر. 

(قوله؛ ما يَجبٌ... إلخ) آی: جميعٌ ما يجب إلخ؛ اظ (ما) من صِيَغ العموم» 
لكن ما قامت الأدلّة العقليةً أو النقلية عليه تفصيلاً - وهو العشرون الآتيةٌ ٠‏ يجت 
على المكلّف أن يعرف كذلك - أعني: تفصيلاً -» وما قامت الأدلّةٌ العقلية أوالنقلبة 
عليه إجمالاً - وهو سائ الكمالات ؛ يجب على المكلّف أن يعرفّة كذلك - أعني: 
إجمالاً ء وكذلك يقال فيما يستحيل. فتأمل. 

(قوله: في حت مَوْلًانًا) (في) بمعنى اللام. والح بمعنى: الحقيقة التي هي 
الذات. والمؤلى يُطلَق على معان كثيرة المناِبُ منها: الناِرُ والأنسبُ: 
المسَوَلّي أمورَنا. 

(قوله: جل أي: تنرّة عما لا يلي به» فمرجِع الجلالة إلى صفات الشلوب 
(وَعَرَ) أي: اثَّصَفٌ بما يلي به» فمر جع العِرٌة إلى صفات الثبوت» وعلى هذا يكون 
تقديم (جل) على (عز) O E OEE OER‏ 


حاشية العلامة أحجد الأجهوري 


(قوله: اجب ووب الَْضلٍ) بمعنی: أن تاركه كافڙ» فوجوبه كوجوب الجزم 
بالعقائد في أن تركه يقتضي الكفر. 

(قوله: إلَه وَاجبٌ وْجُوبَ الور بمعنى: أن تاركه يكون عاصياً كتارك الصلاة 
والصوم. 

(قوله: وَقيل: إِلهُ مَنْدوب) ومع ذلك إذا فعله يثاب عليه ثواب الواجب كما في 
"حاشية الهدهدي" نقلاً عن يس. 

(قوله: مَغتى الْحَِيقَة) وإطلافها عليه جائز. فيقال: حقيقة الله واجبة. 


الممسوحة ضوئيا ب CamScan ıer‏ 


CGD‏ حاشية البيجوري على السنوسية 


من باب تقديم التخلية على التحلية. وقيل غير ذلك. 

(قوله: وما يَشتَجيل) أي: في حقّ مولانا جل وعز» وكذلك يقال في قوله: (وما 
يجوز» ففيه الحذف من غير الأول لدلالته عليه» وقد علمتَ أن المراد: جميعْ ما 
يستحيل؛ لأن (ما) من صيغ العموم» لكن ما قامت الأدلة العقلية أو النقلية عليه 
تفصيلاً - وهو العشرون الأضداد الآتية ٠‏ يجب على المكلف أن يعرفة كذلك ۔ أعنى: 
تفصيلاً ‏ وما قامبٍ الأدلة العقلية أو النقليةٌ عليه إجمالاً - وهو سائز التقائص ٠‏ يجب 
على المكلّفُ أن يعره كذلك ‏ أعني: إجمالاً - كما تقدم التنبية عليه. 

(قوله: وَمَا جور آي: في حي مولانا جل وعز كما علمت. 

رقوله: وَكَذًا يجب عَلَيهِ) أي: ويجبُ عليه كذاء يعني: شرعاً. 

(وقوله: اَن يعرف يل ذلك أي: مث ما يجب في حق الله وما يستحيل وما 
يجوزء وإنما أَفْحَم لفظ (مثل) شار إلى آن ك مما يجب وما يستحيل وما يجوز 
i‏ 

(قوله: في حب الؤشل) إنما سكت عن الأنبياء غير الرسل نظراً إلى أن 
مجموع الأحكام الآية ‏ التي من جُفأيها وجوب التبليغ واستحالة ضده - إنما يأتي 
في الل دون الأنبياءِ غير الؤشلء وما قيل من أنه يجب على النبي آن يلَع الاس 
آنه نب لفْختَرَم؛ لا يخفى آنه َبْعْدٌ إرادثّة هنا. 

حاشية العلافة أحجد الأجهورى 

(قوله: ونما أَفْحم) المراد بإقحامها: الإتيانٌ بهاء وليس المراد به: زيادة ما لا فائدة 

فیه کما یعلم من کلامه. 


(قوله: وما قيل... إلخ) جواب عن سؤال» تقديره: يمكن حمل الرسل هنا على 
قريرات العلامن محمد الألبابي 


(قوله: : من باب فيم الشخلية. .. الخ فيه نوع بَسَاعَةٍ» وقال بعض مشايخنا: : لا تتوهم 
أن الى المحلى: : الحل» بل الخلق تتخلى نفوشهم من العقد الرَاثغ بعد ذكر المحبوب» 
ثم تتحلًى بالعَقّبٍ الصحيح. 


المعمسوحة ضوړlı‏ ب CamScanner‏ 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي GD‏ 


(قوله: فما يَجبٌ... إلخ) أي: إذا أردت بيان ذلك فمما يجب إلخ» فالفاءُ 
للإفصاح؛ لأنها أفْصَحُثْ عن شرط مُمَذّر» لكنّ المصنف لم بين جميعَ ما يجب في 
حقه تعالی وجمیع ما یستحیل» بل بعض ما یجبُ» وهو ما يَجبْ تفصیلاً فقط دون 
ما يجب إجمالاً» وبع ما يستحيل» وهو ما يستحيل تفصيلاً فقط دون ما يستحيل 
إجمالاً ولذلك أتى ب: (من) التبعيضبة حيث قال: (فمما يجب إلخ) (ومما يستحيل 

(قوله: لِمَولًانًا جَلٌ وَعَرٌ) تقدَّمٌ الكلام عليه. 

(قوله: عِشْرون صِفَة) تُطلَقّ الصَفَة على: المعنى الوجوديّ القائم بالموصوف» 
وعلى: ما ليس بذاتِ» وهذا هو المراد هنا؛ لأن هذه العشرين منها ما هو وجوديٰ 
كالمُذرَة والإرادة ومنها ما هو حال كالكَوْنِ قادراً والكونِ مُرِيد ومنها ما هو عَذَمِي 
كالقدم والبقاءء وما دَكَرَهٌ المصنف من أن الواجبًّ التفصيلي عشرون صفة 
والمستحيل التفصيلي كذلك؛ مبنْ على القول بثبوت الأحوال المبني على الطريقة 


القائلة: بأن الأشياءَ أربعة أقسام: موجودات: وهي ما تَصِځ روء ومعدومات: وهي 


حاشية العلاة أحمد الأجهرريى 
الأنبياء بأن يراد بهم من أمر بالتبليغ» ويجعل التبليغ شاملا لتبليغ النبي للناس أته 
نبي لیحترم» وحاصل الجواب: أن هذا المعنى تبعد إرادته هنا؛ لأن المتبادر من الرسل 
المأمورون بتبليغ الأحكام. 
«قوله: بان اَْشَياء) أي: الأمور الثابتة في الواقع ونفس الأمر. 
(قوله: وَمَعْدُومَات) المراد بها: ما يفسر بالعدم» كالقدم المفسر بعدم الأولية 
نتريرإت العلامة محمد الأنبابي 
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a a E 2 ر ا‎ 8 

(قوله: وَمَغْدٌومَاتٌ: وهي ما لا بوت لَه) أي: ليس له تحمقّ في نفسه» أو له تح 
لكن مفهومَة عدمق» فسَمِلَّتٍ المعدومات: المعدوماتِ المَحْصّةء كابن زيب في حالة عدمه 
والعدميات كبقاء الله وقدمه» وإلا؛ وَرَدَ عليه: أن الأشياءَ خمسة بزيادة العدميات. تأمل. 


الممسوحة ضوړla‏ ب CamScanner‏ 


CD‏ حاشية البيجوري عل السنوسية 


وأحوالً: وهي الوَاسطة بين الموجودات والمعدومات» وأمورٌ اعتبارية: وهي ما له 
تيوت لكنه لم يرن إلى درجة الأحوال. 
حاشية العلانة أ جد الأجهرريى 
والبقاء المفسر بعدم الآخرية» وليس المراد بها: الأموز المنفبة كابن زيد الذي لم يوجدى 
فقوله: (ما لا ثبوت له) أي: لا يقسر بالثبوت» بل يفسر بالعدم كالمثالين السابقين 

(قوله: وهي الْواسطة... إلخ) بأن لم تفسر بالعدم لتخرج المعدومات» ولم تمكن 
رؤيتها لتخرح الصفات الوجودية. 

(قوله: وهي ما لَه ثَيُوت) أي: في الواقع ونفس الأمر كقيام القدرة بذاته تعالى فإنه 
ثابتٌ في الواقع بقطع التظر عن الذهن؛ لأنه عينُ ثبوت القدرة للذات» وهو حاصل قطعاء 
بدلیل استدلالهم عليه بقولهم: لو انتفت القدرة عنه تعالى إلى آخر البرهان الآتي فإن 
الاستدلال عليه بذلك يدل على حصوله في الواقع؛ إذ لا يسندل إلا على الأمور الواقعية 
ويدل على حصول الأمر الاعتباري في الواقع ونفس الأمر بقطع النظر عن الذهني 
تقيمهم له إلى قديم وحادث» ولو كان ذهنياً فقط؛ لبطل هذا التقسيم؛ لأن الذهنيي لا 
يكون إلا حادثاً» ووجه كون الحال أرقى منه على هذا: أن الحال قار للذات ‏ أي: وصف 

تقريرات العلامة محمد الألبابي 

(قوله: وَهِي الْواسطة... إلخ) أي: بأن كان له ثبوث في نفسه أزقى من ثبوت الاعتبار 
إلا آنه لم يه إلى درجة الوجود والحال تنقسم قسمين: نفسيةٌ ومعنويةء وعبارة المصنف 
في "شرح الكبرى": والقاثلون بثبوت الحال كالقاضي وإمام الحرمين يَفْيمُون الصفاتِ ثلاثة 
أقسام: نفسية ومعنوية ومعاني. . ووجة الحصر: أن المتحفّق؛ إما أن يتحمّق باعتبار نفسه» أو 
باعتبار غيره» الأول الموجو والثاني الحالء وهو إما أن يكون الغير الذي تحقفًی به ذاتاً 
موصوفةء أو معن يفوم بموصوف» الأول الحالٌ النفسية والثاني الحالُ المعنوية اه. قال 
الُويئي: ما ذُكرّ من النقسيم إلى ثلاثة أقسام هو باعتبار الصفة الثبوتية. 

(قوله: وَأمُور اغتبارئة: وهي ما لَه يوت أي: في نفسه على الخلاف في ذلك. 

(وقوله: لَكئة لم زت إلى دَرَجَة الأخوال» بان كان ثبوئه أقل من ثبوتهاء ومثلوا 
الاعتبار بالإمكان والوجود وغير ذلك» وللحال بالكون قادرا والكون مريداً وغير ذلك. 


الممسوحة ضوړla‏ ب CamScanner‏ 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي 


حاشية العلانة أ جمد الأجهرري 
لها والأمر الاعتباري قار للصفات» فإن قيام القدرة بالذات الأقدس وصف للقدرة 
وقيام البياض بزيدٍ وصف للبياض» وما كان قاراً للذات أقوى مما كان قاراً للصفة ولا یرد 
على هذا: أن السعد" ومن تبعه جعلوا الوجود أمراً اعتبارياً مع آنه فار للذات؛ لأن التفرقة 
المذكورة إنما هي على القول بإثبات الأحوال. 

والظاهر أن السعدّ ومن تبعه لا يقولون بثبوت الأحوال» وما ذكر من أن الأمر 
الاعتباری له ثبوت في نفسه بقطع النظر عن الذهن أحد قولينء وهو الظاهز الذي ترضاه 
اقول وثانيهما: أنه لا ثبوتَ له إلا في الذهن» فالثابتُ في الواقع ذاتُ الله تعالى وقدرته 
وآمااشاميا بالذات؛ فأمر ذهني فقط لا تحمَیّ له في الواقع. 

وكلام الشيخ الشرقاويّ في "حاشية الهدهدي" مختلف» فارة قَرَرَ أن الأمر 
الاعتباري ذهنئ فقط» ومثله بقیام قدرته بذاته تعالی» وتارة قزر أن له حصولا في نفسه 
بقطع النظر عن الذهنء وهما قولان في الأمر الاعتباري الانتزاعي كقيام القدرة بالذات 
وقبام البياض بزيد» أما الاعتباري الاختراعي كبحر من زثبق؛ فهو ذهنيّ اتفاقاء وما ذكر من 
أن قيام الصفة بالموصوف أمر اعتباري لا حال هو بالنسبة إلى الذات» وأما بالنسبة إلى 
الصفة نفسها؛ فهو حال نفسي لها؛ لأنه عبارةٌ عن وجودها في الموصوف» ووجود الشيء 
سواء كان ذاتاً أو صفة حال نفسي له كما يعلم ذلك من "حاشية الهدهدي" و"حاشية 
الدسوقي على المصنف". 

ففيهما التصريح بأن المراد بالذات في قولهم: الحال الواجبة للذات ما دامت 
الذات الشيء ذاتاً كان أو صفةء وبأن قيام العرض بالذات حال نفسي للعرض» فتلخص أن 
قبام الصفة بالموصوف حال نفس بالنسبة إلى الصفة لكونه قاراً لهاء وأمر اعتباري بالشبة 
إلى الذات لكونه ليس قارا لهاء بل لصفتهاء وإنما أطلنا الكلام في هذا المقام لصعوبته. 


(1) هو سعد الدين التفتازاني» وستأتي ترجمته في ص٩۸‏ فينظّر هناك. 
(۲) الدسوقي: محمد بن أحمد بن عرفة المالكي» من علماء مصرء تعلُم وأقام ونُوفى بالقاهرة» له حاشية 
سوفي بن احم بن ي م دنو 
على شرح السنوسي لمفدمته آم البراهين» توفي سنة (١١۲١ه).‏ 


المعمسوحة ضوlıl‏ ب CamScanner‏ 
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لا على القولِ بنفي الأحوال المبني على الطريقة القائلة: بأن الأشياءَ ثلاثة 
أقسام فقط وهذه الطريقة هي الراجحة. 

بل قال بنع المحققين: الحى: أن لا اله ون الخال مال لكن قال 
المصنف في بعض كتبه: وبالجملةء فالمسألة مشهورةٌ الخلاف. ولكلّ من القولين 
دة تُعْلَم من محلّها. . فتدبر. 

حاشية العلامة أ حد الأجهررى 

(قوله: لا عَلَى اقول بنفي الأخوال) المنفيي عند القائل بنفي الأحوال خصوص 
الأحوال المعللة» وما الحال غير المعللة وهي الوجود سواء كان قديماً أو حادثاً؛ فهي 
ثابتة عند هذا القائلء إلا آنه لا يسميها حالاًء بل يسميها أمراً اعتبارياء بدليل ما سياتي في 
كلام المحشي عن السعد وغيره من أن الوجود عندهم أمر اعتباري. 

تقريرإت العلانة محمد الألبابي 

«قوله: لا على الْقَل تفي الأخوَال) لا يقال: إذا لم يكن الكونُ قادراً ونحوه حال 
فهو اعتبارء والاعتبار يعد صفةء بدليل: عَذَهِم الوجوة صفةٌ مع آنه اعتبار على القول بنفي 
الحال» على آنه إذا لم يكن عَذٌ الاعتبار صفة الى من عَدٍّ الشلُوب صفابٍ؛ فهو مل 

وفي "حاشية العلامة الأمير على عبد السلام": رد على المصنف يؤيد ذلك» فعدَ 
الكون قادراً ونحوه صفة لا ينبني على القول بثبوت الأحوال؛ لأنا نقول: لا حاجة لعدًّ الكون 
قادراً ونحوه صِمَةٌ على القول بنفي الأحوال؛ لأن الكو قادراً عبارة عن قيام القدرة بالذات» 
فهو اعتباز» فيستغى عنه بعد الفدرة صفةء بخلافه على القول بثبوت الأحوال» فإنه أزقى من 
الاعتبارء قينبغي عَدّه صِفَةً ولا يلْظرٌ للاستغناء حينثٍء وأما الوجوة؛ فهو وإن كان اعتباراً إلإ 
آنه عُذّ صفة لعدم وجرد ما يني عنه. 

ثم رايت في اليوسي: وههنا بَحْتُ: وهو أن نما الأحوال يرون القاوربةً مثلاً ر 
قيام القدرة» ولا شك آن هذا اعتراف بثلاثة أمور: الذاتِ والصفة وقيام الصفة بالذات» 
ومشبت شلبئى الحال. إتما اهترفو لائ أمور : الذاتِ والقدرة والقادرية؛ فاي فرق بين الفريقين؟ 
وي پجاے بان التعلیّ المذكور نشبةٌ وإضافة لا أَميٍ ثابتٌ في الخارج كالحال. 


المعمسوحة ضوlıl‏ ڊ CamScanner‏ 


متن أم البراهين أن عبد الله السنوسي CG»‏ 


(قوله: وهي الوْجُود إلخ) إنما قَدَمَ الوجود على غيره؛ لأنه كالأصل لما عدا؛ 
إذ لا يصح الحُكُمْ بالقِدّم وما بعده إلا بعد ثبوته. 


واختلف في الوجود؛ فقيل: هو عينُ الموجودء وهذا القول لأبي الحسن 
الأضعريّ. وقيل: هو غير الموجود وهذا القول للإمام الازي» وعليه التعريف 
المشهورء وهو أنه: الحالُ الواجبةٌ للذات ما دات الذات حال كؤن تلك الحال غير 
معألَّة بهلَة. 
حاشية العلامة أ جد الأجهوري 


(قوله: إذٌ لا صخ الْحُكم... إلخ» أي: لا يتأنّى اعتقاد ثبوت القدم لله إلا مع اعتقاد 
وجوده» بخلاف اعتقاد وجوده» فإنه يمكن بدون اعتقاد بقية الصفات» فالحكم بالصفات 
متوقف على الحكم به» والحكم به لا يتوقف على الحكم بغيره من الصفات» وإنما قال: 
«كالأصل) المفيد أنه ليس أصلاً حقيقة؛ لأن صفات الله لا ترتيب في ثبوتها له» بل هو 
متصف بها كلها آزلاًء والكلام في غير صفة الأفعال؛ لأنها حادثة. 

(قوله: وَهُوَ أنه الْحالٌ) أي: الصفة المتوسطة بين المعدوم والموجود كما قدمه» 
وهذا التعريف يشمل الوجود الحادث والقديم» وإدخالهما في تعريف واحد لا يضر؛ لأنه 
رسم لا حدَّء والمراد بتلك الحال: حصول الذات وتحققها خارجاً بحيث تصح رؤيتها 
آي: الذات ‏ وأما التحقق نفسه؛ فلا تمكن رؤيته؛ لأن الفرض أنه حال» والأحوال لا 
تمکن رؤیتها. 

(وقوله: ما دَامَتٍ الذاث) محتاج إليه بالنسبة للوجود الحادث؛ لأنه من الواجب 
المقيدء بخلاف الوجود القديم» فليس محتاجاً إلى التقييد بدوام الذات» بل هو ضارٌ لما 
فيه من إيهام انقطاع دوامها. ويجاب بأن المقصود به: التنبية على أن الوجود لازم للذات 
نفسهاء لا لعلة قائمة بالذات» بخلاف الأحوال المعللةء فإنها لازمة لِعلَلِها. 

قرات العلانة محمد الأنباني 

(قوله: كالأّضل) لم بقل: أصل؛ لأن الوجود لو كان أصلاً حقيقةً؛ للزم حدو بقية 

الصفات؛ لأن الأصل يتقدّمُ على الفرع» وليس كذلك. 
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وخرج بذلك: : الحا المعللّة بعلّةء كالكون قادرا فإنه معأ بعل وهي القدرة 
وکالکون مُریدأٰ فإنه معلل بعل وهي الإرادة» وهكذاء ومعنى كونها معلَلةٌ بعلة: نها 
لازمة لشيءِ ء آخر غير الذات» فغ من ذلك أن الحال قسمان: أحدهما: غير معلَاّة 
بعلةء والآخر معلل بعلة وعَدُ الوجود عة على الغول الأول غير شار ؛ لأن الصفة 
لا بذ أن تكون غير الموصوف» إلا أن يقال: : لما ضح أن بُقال: الله موجوذ كما صح 
أن يقال: :اله عالع مثلا؛ صاع عل الوجود حيتنٍ عة لشبهه بها في ذلك. 

وهذا کله بناءٌ على إبقاء الأول على ظاهره والح تأويلّةُ كما قال السعد 
وغيره من المحققين بن المراد: آنه ليش آمراً زائداً على الموجود بحيث يُرّى» بل 
هو أمڙ اعتباريّ. 
حاشية العلانة أحجد الأجهرري 


وعلى هذا فقوله: (حال كون تلك الحال... إلخ) أتى به زيادة في الإيضاح» ولكون 
الإخراج به أظهرَ من الإخراج بقوله: (ما دامت الذات). 

(قوله: : َرَج بدَلِك الْحَال. . إلخ) أي: سواءٌ كانت حادثة ككون زيد أبيض اللازم 
لبياضه» أو قديمة ككون الله قادراً اللازم لقدرته. 

(قوله: إلا أن بقًالّ) حاصله: أن يشبه الوجود بنحو العلم في وقوعه صفة في اللفظ 
وتستعار الصفة للوجودء فالصفة في كلامه مستعملة في حقيقتهاء وهو ما عدا الوجوى 
وفي مجازهاء وهو الوجود» وقول: الله موجودء آي: يطلق عليه لفظ الوجودء وليس 
المعنى: أنه موصوف بالوجود؛ لأن الفرض أن الوجود عين الذات لا وصفٌ لها. 

(قوله: بل هو آمو اغخاري) أي: ثابتٌ في تفسه بقطع النظر عن الذهنء لكن لا 
تمكن رؤيته» فهذا القول في المعنى كقول الرازي" إلا أن الرازيّ يسمي الوجوة حال 
والسخد ومن تبعه يسموته آمراً اعتبارياًء وعلى كلا القولين فهو ثابت في الواقع مع عدم 
إمكان رؤيته» ومما يدل على أن الوجود على هذا القول حاصل في الواقع بقطع الثظر عن 
الذهن: إقامة البرهان عليه؛ لأن البراهين إنما تقام على العقائدء وهي لا تكون إلا واقعية. 


)١(‏ هو الفخر الرازي» صاحب التفسير الكبير» وستأتي ترجمته ص۷۴. 
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واعلم أنه - كما قال بعضهم ‏ لا يَجِبْ على المكلّف اعتقاذ شيء من ذلك 
بل يكفي أن يعتقد أن الله موجود؛ وإن لم يعتقذ أن الوجود عينْ الموجود أو غير 
الموجود؛ لأن هذا مما اختلف فيه المتكلمون اختلافاً طويل. فاحفظة. 

(قوله: وَالْقِدَم) هو في حفّه تعالى: عدم أَوليًة الوجود» وإن شت قلت: عدم 
افتتاح الوجود» وفي حي غیره - كما في قولهم: هذا بناءٌ قديمم - ل المْدّة 
وضبط بسنةء فإذا قال: کل من کان قديماً من عبيدي فهو ځل؛ عت مَنْ له عنده 
سََةَ. وهو في اصطلاح المتكلمين حقيقة في الأول مجاز في الثاني وفي اصطلاح 
اللغويين بالعكس. 

والصحيح: أنه يجو إطلاق القديم عليه تعالى؛ لثبوت ذلك بالإجماع» 
ووروده في ب بعض الروايات بَدَلّ: الأول. 

حاشية العلامة أ جد الأجهوري 
(قوله: نبوت ذَلِكٌ بالإجُمَاع) آي: بإجماع من يعتد بإجماعهء فالتَأمَ مع ما قبله. 
قرات العلامة محمد الأنبابي 

(قوله: لوت َلك بالإجماع) أي: : على وجه تح الجوارًّ بحيث لا يكون الإطلاق 
على سبيل المشاكلة مثلاً. . وفيه: أنه إذا كان الإطلاق ثابتاً بالإجماع؛ فلا معنى للخلاف في 
جواز الإطلاق المشار إليه بقوله: (والصحيح... إلخ» ففي عبارته تناف وتنافْض» لکن هو 
تبغ في ذلك لعبارة الشرقاوي على الهدهدي. 

وعبارةٌ المصنف في شرحه: وهل يجوز أن يتلفَظً بلفظ القديم في حقه تعالى» فيقال: 
هو كه قديم؛ لأن معناه واب له جل وعز عقلاً ونقلاً أو لا بتلفظ بذلك» وإنما يقال: يجب 
له تعالى القِدمٌ ونحو هذا من العبارات» ولا يُطلَى عليه في اللفظ اسم القديم؛ لأن أسماءه 
جل وعرٌ توقيفية؟ هذا مما ترد فيه بعص المشايخ» لكن قال العِرَاقيي في "شرح آصول 
الشبكن": عَدَه الحَلييف من الشافعية في الأسماء وقال: لم يرذ في الكتاب نصا ولكن وَرَدَ 
في السنةء قال العراقي: وأشار بذلك إلى ما رواه ابن ماجَة في "سننه" من حديث أبي هريرة 
جة» وفيه عد القديم في التسعة والتسعين اه. 
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والتحقيقٰ: أن القديم والأزلي بمعنی واحل: وهو ما لا اول لهه وجودیا کان 
أو عَدَّميا. وقيل: القديم خا بالوجوديّ» والأزلی أَعَمُ منه» وعلیه یکون بینهما 
العموم والخصوض بإطلاق؛ لأنهما يجتمعان في الوجوديّ كذاته تعالى وقدرته» 
وينفرد الأزلي في العَدَمِيّ كالبقاء والمخالَمَة للحوادث. 

(قوله: وَالبقَاءُ) هو في حقَّه تعالى: عَدَمُ آخربًة الوجود» وإن شنت قلت: عدم 
اختتام الوجود. والأَجرية تُطلَىٌ على: الانقضاءء وهو المراد هناء ويقابأًها بهذا 
المعنى: الأولةٌ بمعنى الابتداءء وهو المراد فيما تقدم» وتطلق على: البقَاء بعد فنَاء 
الخلق» ومنها بهذا المعتى» اسفة تعالى الج ويقابًها بهذا المعنى: الأَولئة بمعنى 
السَبْق على الأشياءء ومنها بهذا المعنى: اسمُة تعالى الأوؤل. 

(قوله: وَمُحَالَمَعَة تَعَالّى لِلْحَوَّادث)أي: عَدَمُ مماثلته تعالی لاء ويُعلَمْ من 
ذلك: تمي الجرْمِيّة والعَرَضية والكلَيَة والجزثية RED RE‏ 

حاشية العلامة أحمد الأجهوريى 

(قوله: أ عَدَميا) المراد بالعدمي: ما قابل الوجودي» فيشمل العدمي حقيقةً وهي 
الصفات السليية والأمور الاعتبارية القديمة كقيام القدرة بالذات الأقدس والأحوال 
القديمة على القول بثبوت الأحوال. 

(قوله: الْجرمية) هي التحيْرٌ المفسر بأخذ قدر من الفراغ. (والعَرَضِية) هي قيام 
الصفة الحادثة بالذات. (قوله: وَالْكلَية) أي: ليس الله تعالى كلا لغيره بأن يكون غيره جزءاً 
منه. (وقوله: وَالجُزثة) معناه: أنه تعالى ليس جزءأ من غيره. 

نقريرإت العلامة محمد الأنبابي 

ويجاب بأن المراد: إجماغ من سبق على أصل الخلاف» أي: إن الصحيح: جوا التسمية 
بذلك؛ لأنه يكفي في التوقيف إجماع من سَلَفُ على آنه وَرَدَتِ التسمية في بعض الروايات. 

(قوله: هُو فِي حَقَهِ نَعَالّى: عَدَم آخرئًة... إلخ) لم يذكر معنى البقاء في حى غير 
وانظر هل يقال: إنه في حب غيره: طول المدة كسَكَة» فيقال للشيء الذي عَلِمَ على أنه يَمْكُتُ 
سنة فأكثر: هو بَاقٍ» أو لا قال ذلك؟ لم برذ في ذلك ن» ويُمْكِن القباش. اه شرقاوي. 
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وإنما أتى المصنف بالضمير في هذه الصفة والتي بعدها دون ما قبلها للتفتّنء أو لأن 
كلا منهما يصح ابّصاف غيره تعالى به» فيقال: زيد محال لغيره في كذاء وقائِم 
بنفسه» بمعنی: أنه لا يحتاج إلى غيره في أمور معايشه» وفي الإتيان بالضمير 
تنصيص على أن المراد: المخالفة والقيام بالنفس المناسبان له تعالى. 

ولما أتى بالضمير العائد للمولى جل وعز؛ ناشب أن يأتي بقوله: (تعالى) 
الدال على التنزيه؛ لأنه يطلب من العبد آنه متى دُكِرَ المولى & انى بما يدل على 
تنزیهه عما لا يلي به. 


فإن قيل: الحوادتُ لا تَشْمَلُ المعدومات» بل تخت بالموجودات» والمولى 
كما هو مخالف للموجودات مخالِف للمعدومات» فهلا عَبّرَ المصنف بالممكنات 
الشاملة لكل من الموجودات والمعدومات؟ 
حاشبة العلانة أجد الأجيرري 
(قوله: مُحُالف لِلْمَغْدُومَاتِ) إن أريد بمخالفته لها: عدم الموافقة من غير تفصيل 
إلى قولنا: (في الجرمية والعرضية) إلى آخر ما تقدم؛ كانت مخالفته لها ظاهرةء وإن أريد 
بمخالفته لها: عدم موافقته لها على التفصيل إلى الجرمية وما بعدها؛ كان المراد بمخالفته 
للمعدومات: أنها لو وجدت كان مخالفاً لها في الجرمية وما بعدها. 
تقرپرإت العلامة محمد اباي 
(قوله: أو لان كلذ منْهُما يَصخ... إلخ) قد يقال: إن الصفاتِ الثلاث المذكورة أَوَلاً 
كذلك» فالأزلى أن يقال: إن الإتيان بالضمير في هذه الصفة والتي بعدها للتوضل إلى التنزيه 
بقوله تعالى ردا على من قال: إنه جسم» أو في جهةء أو صفة قائمة بذات عيسى» بخلاف 
بقية الصفات» فإنه لم يُصَرّخ أحدّ من العقلاء بنقائضها ما عدا الوحدانية. 
ولا يقال: كان يأتي بالضمير في الوحدانية ردَاً على الانوِة الذين صوحوا بالتعدّه؛ 
لأنا نقول: إن رَد قول الثانوية وارد في الكتاب والسنة بكثرة فلذلك لم يَكَرثُ بكلامهم 
حتی يَرُدٌ علیهم. تأمل. 
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أجيب: بأن الموجودات: هي التي نوُم فيها الممائلّةٌ لكونها مشاركة للمولى 
في الوجود؛ وإن كان لا يجوز آن يقّال: المولى مُمَاثل للحوادث في الوجود 
بخلاف المعدومات» فلا نوُم فيها الممائلَةُ لعدم كونها مشار كة له تعالى في ذلك. 

(قوله: وَقَيامُة بتَفُه) أي: قياماً متليَساً بنفسه» فالباء للملابسة» ويحتمل أن 
تكون للظرفية المجازية. وعُلم من كلام المصنف: أنه يجوز إطلاق النفس عليه 
تعالى ولو من غير مشاكلة» وهو كذلك» قال تعالی: ٭ ڑگ ریم عل كَقّیه 
الرَحَسَةَ 4 خلافاً لمن حَصه بالمشاكلّة» كما في قوله تعالى حكاية عن عيسى 
¥ طقنم ا ن تتیی 5 مل تان ني ٠4‏ ودعواه أنها لا ثُطلَیٌ إلا على ذي 
حياةٍ عارضة؛ ممنوعة. 

وإضافة النفس للضمير في كلام المصنف ونحوءِ من قبيل إضافة الشيء 
لنفسه» فهما ‏ وإن كانا شيئين من حيث العبارة - شيءَ واحدٌ من حيث المعنى كما 
قاله الرٌاغب". 

حاشية العلامة أجل الأجهوري 

(قوله: للظَزفية) هو وما قبله يرجعان إلى ارتباط القيام بذات الله تعالى» فهما معنيان 
متقاربان. 

(قوله: من يبل إِصَافة ايء تفي غير ظاهرء بل هي من إضافة العام للخاص 
كشجر أراك. 


قريرإت العلائة محمد الأثبابي 


(قوله: وَدَغوًاه) أي: من حَصة بالمشاكلة. 


0 من سورة الأنعام: ٤ه.‏ 

(۲) من سورة المائلة: .١١١‏ 

)١(‏ الراغب: الحسين بن محمد أبو القاسم الأصفهاني» أديب من الحكماء العلماءء له: "المفردات في 
غریب القرآن" و "حل متشابهات القرآن" توفي سنة (۲٠٠ه).‏ 
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واعلم أن النفس تُطْلَى على معان كثيرة» منها: الذات» وهو المراد هناء ومنها: 
الم وهو المراد في قولهم: ما لا نفس له سائلة لا يجش الما ومنها: الأنفَفُ 
وهي المرادَةٌ في قولهم: فلا لا تَفْس له» ومنها: العقوبةء قيل: وهي المرادَهُ في 
قوله تعالى: ييرم اله تة 4 أي: عقوبتة إلى غير ذلك. 

(قوله: آي: لا يفكقر. إل إا فشر الصف هذه الصف وما بعدهاء لأن 
کد منهما يُطْلَیٌ على معان؛ إذ الأولى لی على: انتصاب القَامَة» وعلى: إحكام 
الشيء وإتقانهء يقال: قام فلانٌ بكذا إذا أخكمه وأتقنه» وعلى: الشَدَةَ يقال: قات 
الحربُ على ساقها إذا اشُنَدّ أمؤها. والثانية لى على: وحْدَة الشخص ووخَدَة 
النوع. ووحدة الجنس ونحوها من سائر الوحدات. 

(وقوله: إلى محل أي: ذاتِ يفوم بھاء لا مکانٍ د فيه؛ لأن عدم افتقاره 
تعالى إليه مأخوذٌ من مخالفته تعالى للحوادث. 

حاشية العلامة أحد الأجهوري 

(قوله: وخدَة الشخْص... إلخ) الواحد بالشخص: ما تركب من مشخصات كاليدين 
والرجلين والطول المخصوص والعرض المخصوص وغير ذلك من المشخصات» أي: 
الأمور التي تميزه عن غيره والواحد للنوع هو الأفراد المندرجة في نوع واحد» كأفراد بني 
آدم المندرجة في الإنسان» فتلك الأفراد يقال لها: واحد بالنوع لاندراجها في نوع واحد 
والواحد بالجنس هو الأنواع المندرجة في جنس واحد كالإنسان والفرس والحمار - 

نقريرات العلامة محمد الأثبابي 
(قوله: إذ الُولى نُطلَي... إلخ» فيه: آن هذه المعاني لا توم مع قرله: (بتضسه» 
فالأؤلی أن یقال: إن المتوهّم هو قیامه بنفسه بمعنی: اسقلاله بأمور معايشه. 

(قوله: لأ عَدَم افيقاره تعالى إِليهِ مأحُوذٌ ِن مُكَالفيٍ... إلخ» أي: بخلاف عدم 

افتقاره إلى ذا يقوم بهاء فإنه لا يُؤْحَدٌ من المخالفة للحوادث لاحتمال أن يكون صفةً 


ا 
قديمة قائمة بذاتِ. 


(۱) من سورة آل عمران: ۰. 
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(وقوله: ولا مُحَصصٍ) أي: مو جود وتفسيرٌ قيامه تعالى بنفسه بعدم الافتقار 
إلى كل من المحل والمخصص اصطلاح لبعض المتكلمين» وهو المشهوزء وفي 
اصطلاح بعضهي: انه بمعنى عدم الافتقار إلى المحلّ فقط؛ لأن عدم الافتقار إلى 
المخصص معلوم من صفة القَدَم. 

واعلم أن الموجوداتِ بالنسبة إلى المحلَ والمخصص أربعة أقسام كما 
ذكره المصنف في المقدّمات: قشم لا بََْقَرٌ إليهماء وهو ذات الله تعالى» وقسم 
يفتقر إليهماء وهو أعرا الحوادث» وقسة لا يفتقر إلى المَحَلٍ ويفتقر إلى 
المخصص» وهو ذاتٌ الحوادث» وقسم يقومُ بالمحل ولا يفتقرٌ إلى المخصص» 
وهو صفاتٌ الله تعالى» n ERS E‏ 

حاشية العلانة أ جد الأجهرري 
= والكلب المندرجة في الحيوان» فالواحد بالجنس هو تلك الأنواع لاندراجها في جنس 
واحد» فلو کان الله واحداً بالشخص؛ کان مرکباً» ولو كان واحداً بالنوع؛ كان أفراداً متعددة 
ولو كان واحداً بالجنس؛ كان أنواعاً متعددةء» فبطلت إرادة تلك الوحدات كلهاء وبقيت 
إرادة الوحدة بالمعتى الذي ذكره المصتف. 
تقريرإت العلامت محمد الأنبابي 

(قوله: لأ عَدَم لافار إلى المُحَصَص معلُوم من صِفة ادم قد يقال: إنهم فشروا 
القِدَم ب: عَدَّم أؤلية الوجود» ولا لزم من کونه لا ول له آن لا یکون له مخصَصض؛ لاحتمال 
آن يكون له مص مع كونه ومخصَصه لا اول لهماء ولذلك قالت الفلاسفة: إن المَلَكَ 
الأعظمَ ونحرّه قدي ومع ذلك له مخصَض وموجد وهو الل تعالى» لكن بطريق التعليل؛ 
لأ معلول القديم قديم» فلا يلزم عندهم من القِدَّم الزماني القدم الذاتيي؛ وإن كان مذهبُ 
آهل السنة: أن كل قديي بالزمان قديع بالذات» إلا أنه في مقام در الصفات ينبغي الاحتياط 
فيصرح بالصفات نظرا لعدم اللزوم عند الخصم» بل ذهب الأعاجم كالقَخرٍ والسغدِ والعَصَدِ 
إلى أن صفانّه قديمة بالزمان فقط؛ لأنها ناشئة عن المولى بطريق الِلَةء فهي عندهم ممكة 
لذاتها واجبة لغيرهاء لكن مَنْعَ ابن الْلمْسَانيي على من قال بذلك كما في "الكبرى"» لكن 
البرهان الآتي في كلام المصنف لنفي المخصص لا يساعِدٌ هذا إلا بمعونة. فعليك بالتامل. 
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متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي 
> ج ا س 


وقد أساء القَخْر“ الأدبَ حيث عبر في هذا القسم بالافتقارء نظراً منه إلى استحالة 
قيام صفاته تعالى بنفسهاء ووجوب قيامه بالذات الأقدس» مع غفلته عما يُوهم 
التعبيرٌ بالافتقار. 

(قوله: وَالْوَخدَانيٍة) أي: فى الذات والصفات والأفعال أخذاً من تفسير 
المصنف ‏ أعني قولّه: (أي: لا ثاني له إلخ) » ويْغْلَّمْ من ذلك أن أقسام الوحدانية 
ثلاثةً: وحدانيةً في الذات» ومعناها: عدم التركب في الذات» وعدم التعدّد فيهاء فهي 
عبارةٌ عن في الكمْ المصل في الذات: وهو عَرَض يقو م بمصل الأجزاء» وعن 
تفي الكم المنفصل في الذات: وهو عَرَض يقوم بمنفصل الأجزاء. 
حاشية العلا ة أجد الأجهوري 

(قوله: عَما يُوهِمُة التغبير الابقا وهو فقد شيء يحتاج إليه المفتقرء فإن قولك: 
فلان محتاج إلى الأكل يوهم أنه فاقد للطعام. 

(قوله: وَهُوَ عَرَض) أي: امتداد» وهو يشمل الامتدادات الثلاثة التي هي الطول 
والعرض والعمق» والمراد بالكم المنفي هنا: التركب من أجزاء وإطلاق الكم عليه مجاز 
من إطلاق اسم المسبب على السبب؛ لأنه لو تركب من أجزاء لقام به الكمَ الحقيقي الذي 
هو الامتدادات الثلاثة أو بعضها. 

(قوله: وَهُوَ عَرَض) أي: عددٌ بمعنى: التعددء والمراد بالكمَ المنفصل المنفي: 
التظير» وإطلاق الكم عليه مجاز من إطلاق اسم المسبب على السبب؛ لأنه لو كان هتاك 
نظير له في الألوهية؛ لقام بهماء أي: بالله والنظير عددء أي: تعددء وذلك التعدد هو الكم 
المنقصلء» وبانتفاء النظير انتفى التعدد الذي هو الكمَ المنفصل. 

(قوله: قصل الْأَجْرّاء فيه مسامحة؛ لأن الموصوف به أشياء متفرقة لا تركب 


تقريرت العلانة محمال الأباي ‏ 
(قوله: وَقذ آصاء الْقَخْر الأَدَبَ... إلخ) فيه: آن إطلاق المحلَ على ذات الله تعالى فيه 


(۱) هو محمد بن عمرء أبو عبد الله الرازي» فخر الدين» أوحد زمانه في المعقول والمنقول وعلوم 
الأوائل؛ له "مفاتيح الغبب" التفسير الكبير» توفي سنة (١٠٠ه).‏ 
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® حاشية البيجوري على السنوسية 


ووحدانية في الصفات» ومعناها: عدم تعدُدِ الصفات للذات الأقدس من 
جنیں واحلِ» کأن یکون له فُذْرّتان فأکثر أوإرادتان فأك أو عِلْمّان فأكثر خلافاً 
لمن قال بتعدّد ذلك بتعدّد المتعلقات» وعدم ثبوتِ صِفَة لغيره كصفته تعالى» كأن 
یکون لغیره قدرة کقدرته تعالی» وأما أن یکون لغيره قدرة لا كقدرته تعالى؛ فلا 
يَضرٌ؛ فهي عبارة عن نفي الكم المتصل في الصفات: وهو تعدّدُ الصفات للذات 
المقدسة من جني واحلِ كما تقدم» وعن نفي الكم المنفصل في الصفات: وهو 
ثبوتٌ صِفَة لغیره کصفته تعالی كما تقدم أيضاً. 

وبحت في تصوير الكم المتصل في الصفات؛ لأنه لا بُذّ فيه من الابّصال 
والتركب من أجزاي وهو متف هنا وأجيب: بأن يام الصفات من جني واحدٍ 
.بالذات الواحدة مرل منزلة الترگب. 

حاشية العلاة أجد الأجهورى 

(قوله: وُو تيوت صِمَةٍ) إطلاق الكم على هذا الثبوت من باب إطلاق اسم 
المسبب على السبب؛ لأن الكم حقيقةً هو العدد القائم بصفة الله وصفة غيره المشابهة 
لصفته على تقدير وجودهاء وبانتفاء تلك الصفة ينتفي الكم. 

(قوله: منرِلَةٌ الركُپ) أي: من جواهر فردة» لا من صفات؛ لأن الكم المتفصل من 
عوارض الجسم» وهو ما تركب من جوهرین فردين فأكثر. 

ثقريرإت العلامة محمد الأابابي 

إساءءٌ أدب أيضاًء وقد وقع هو فيها كالفخر؛ إذ المحلّ برهم ما لا يلي ففي "المقاصد": إن 
الحلولً: ملاقاةٌ موجود لموجود بالتمام لا على سبيل المماشة والمجارَرَةٍء بل بحيث لا 
يكون بينهما تباي في الوضع» ويحطل للثاني صِفَةٌ من الأولء كملاقاة الشواد للجسم 
ويسمى الأول: حال والثاني محل ولا شك أن الحلول بهذا المعتى يستحيلٌ على ال 
فليست ذائّة محا ولا صفائه حال فيها أيضاً. وأما صفات الباري؛ فالفلاسفة لا يقولون بهاء 
والمتكلمون لا يقولون بكونها أعراضاً ولا بكونها حالَة في الذات» بل قائمة بها بمعنى: 
الاختصاص الناعتِ اه. وفي "الأنوار القدسية" ما نصه: النورٌ الثالث عشر: آنه لا يجوز أن 
یقال: صفاتّۀ تعالی حَلٌث في ذاته» ولا ذاه محل لصفاته وإن کان مجازاًء ولا یقال: صفانّ 
معه ولا مجاورَةٌ له ولا فیه. 
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متن أم البراهين لأي عبد الله السنوسي wm‏ 


ووحدانية في الأفعالء ومعناها: عَذَمُ ثبوتِ فغل لغيره تعالى» وعدم مشارَكة 
غیره له تعالی في فعل» فهي عبارةٌ عن نفي الكم المنفصل في الأفعال: وهو ثبوث 
فلي لغيره تعالى» وعن نفي الك المتصل في الأفعال إن ضور بأن بُشاركۀ غيزه 
تعالی في فل کما قاله بعضھم» وأما إن ضور ۔ كما قال بعضهم - بتعدّد الأفعال 
كالحُلّق والرَرقِ والإحياء؛ فهو ثابت لا يصح نمي 

إذا عَلِمْت ذلك؛ عَلِمْت أن في قول المصنف: رأي: لا ثاني له في ذاته... 
إلخ) قصوراً؛ لأن المتبادر منه إنما هو الكم المنفصل في الذات والصفات 
والأفعال» ويُمْكنْ أن يستفاد منه أيضاً: نفيي الكم المتصل في الذات والصفات 
والأفعال بناءُ على تصويره بما ذكر: بأن يقال: المراذ: لا ثانى له لا اتصالاً ولا 
انفصالاً في ذاته ولا في صفاته ولا في أفعاله. : 

والحاصل: أن الكُمُوم ية وكلّها منفيةٌ بالوحدانيةء لكنْ محلّه في السادس: 
إن ضور بالمشاركة كما علمتٌ. فتدبر. 

(قوله: أي: لا اني له... إلخ) اغرض: بأن هذا تفسي للواحد لا للوحدانية» مع 
آن ظاهِرَ كلام المصنف أنه تفسير للوحدانيةء والصوابُ في تفسيرها ن يقول: أي: 
نفي الإبينيًة في الذات والصفات والأفعال. 

وأجيب: بأن نْكمَةَ ارتكاب المصنف لهذا الصنيع: التصريح بنفي الثاني الذي 
هو المقصوة؛ وإن كان يُوْحَدٌ من نفي الإثنينية نميه بطريق اللزوم لا بطريق التصريح» 
وإنما اقتصر المصنف على تفي الثاني - مع أنه لا تتحمَق الوَخدَانيةٌ إلا بنفي التعدّد 

حاشية العلافة أحمد الأجهوري _ 

(قوله: وهو بوت فِغلٍ) إطلاق الكم على هذا من إطلاق اسم المسبب على 
اليب لأن حقيقة الكم العد القائم بفعل الله وفعل غيره. 

(قوله: اغُرض... إلخ) هذا الاعتراض لا يرد إلا لو قال المصنف: آي: من لا ثاني 
له» وهو لم يقل ذلك» وإنما قال: رلا ثاني له) الذي معناه: انتفاء الثاني» وهو معنى 
الوحدانية لا معنى الواحد. 


الممسوحة ضوıړla‏ ب CamScanner‏ 


حاغية جوري عل السنرسية 


مطلقاً سواء كان بالتئنية أو بالتثليث أو غير ذلك ؛ لأنه يرم من نفيه في غيره من 
العدد؛ إذ لا يتأنّى الثالكٌ فما فوقّة إلا بعد تحمّق الثاني. ويْمْكنْ أن المصنف فُصَدَ 
التعميم في نتفي الأعداد مطلقاً. فتأمل. 

(قوله: في دات تعلق بقوله:(ثاني)» وعدّاه د (في) لتضمُنه معنى: الشريك 
والنظير. 

(وقوله: ولا في صِفاټه) أي: ولا ٿاني له في صفاته» فالجار والمجرور متعلَ 
بقوله: (ثاني) کالذي قبله وکالذي بعده. 

(وقوله: ولا في أفْعَالِه) قد يتبادرٌ منه: أن الأفعال قسمان: أحدهما: أفعالة 
تعالى» والآخر: أفعالٌ غيره» والقسم الأول هو الذي فيه وحدانبة الأفعال» وليس 
ذلك مراداء بل الإضافةٌ لبيان الواقع؛ لأن ما وج من الأفعال بأشرها منسوبْ له 
تعالى ولا ثاني له فيه؛ إذ ليس للعبد فيها إلا الكسبُء خلافاً للمعتزلة في قولهم: إن 
العبد يلي أفعالّ نفسه الاختيارية بمَذْرَة حَلَمَها الله في وخلافاً للجَرئة في قولهم: 
بآن العبدّ مجبور على الفعل كالرَيشّة المعلَمَة في الهواء» ولا كشب له فيه أصلا. 
فالمعتزلة فَرطوا حيث قالوا: بأن العبد يَخلَي فِغَلَهُ الاختباري ATE‏ 
حاشية العلامة أ جمد الأجهرريى 


(قوله: فَصَدَ الغْميم) بأن يكون راد بالثاني مطلق المشارك الشامل للثاني ومن 


فوقه. 
(قوله: إلا الكشب) هو اقتران القدرة الحادثة بالفعل» هذا هو المشهورء والظاهر: 
أن المراد به: اختيار الفعل» والميل إليه» وفي ظني: أنه قول في معنى الكسب. 
ريات العلامة محمد الألبابي 
(قوله: وبمك أ الْمْصَبْف قَصدَ التغجيع) أي: مطابقة بن أطلق الخا وأراد الما 
فلا ينافي أن ما قبلّه فيه قَضدٌ التعمیم إلا آنه لروماً. فتامل. 
(قوله: قَرطّوا... إلخ) التفريطً: التقصيز؛ والإفراطً: مجاورَةُ الحدّء ومذهب الجَبرئة 
أشنعٌ من مذهب المعتزلة؛ لان الجبرية ربوا على ما ذكروا: أن التعذيب طلم؛ إذ لا فغ 
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منن ام البراهين لآ عبد الله السنوسي @ 


والجبربًةٌ أفرطوا حيث فالوا: بأنه لا كَشبَ له فيه وأهلُ الشَنَةَ تومطوا حيث قالوا: 
بأن العبد لا يَحْلَّیٌ فغْلَه لكن له فيه الكَّشبُ» وخير الأمور أوسَطًها؛ لأنه خرج من 
بين َر ودم لبناً خالصاً سائغاً للشاربين. 

(قوله: فَهَذِهِ ِت صِمًات) أي: فهذه المذكوراتُ ست صفات» فالإشارةٌ عائدةٌ 
للمذكورات بقوله: (الوجود... إلخ» والفاء تفريعيةء أي: دالَةَ على أن ما بعدها 
مُمْرَعٌ عما قبلها ونتيجة له. وإنما لم أت المصنف بالتاء في اسم العدد؛ لأن 
المعدود منت وقد ذکر وهو حينئلِ یجب تجریده منهاء بخلاف ما إذا لم يڏگ 
فإنه لا يجب ذلك» بل يجوز الإتيادُ بها فيه» ولهذا آتی بھا في قوله: (والخمسة 

بعدها... إلخ). نعم؛ الأؤلى عدم الإتيان بها في هذه الحالة كما هو مقر في محله. 

(قوله: الى تفِْية إنما نُيَث للنفس لملازمتها لها فقطء بخلاف المعنويق 
فإنها ملازمَة للمعانى» فلذلك تبث إليها. 

وقد عَلِمَ من كلام المصنف: آن ما تقدم من الصفات قسمان: أحدُهما ‏ وهو 
الأولى -: صِفَة ية والثاني - وهو الخمسة الباقية -: صِمَاتٌ صلب وما سيأتي من 
الصفات قسمان أيضاً: أحذهما - وهو الوجودیٰ منها -: صِقَاتُ المعاني» والثاني 
اوهو الأحوال - : صِمَات مَغتوةً. فتلحّْصَ أن الصفاتِ أقسام أربعة. 

حاشية العلافة أ جد الأجهوري 


(قوله: مِنْ بين فَرثِ) هو عبارة عن مذهب المعتزلة. 

(قوله: وَدّم) هو عبارة عن مذهب الجبريةء وإنما َة مذهبَ المعتزلة بالفرث» 
ومذهب الجبرية بالدم؛ لأن مذهب الجبرية يستلزم رفع اكليف فهو مقتضِ للكفرء 
ومذهبً المعتزلة لا يقتضيه» بل يقتضي الفس فقط . 
نقريرات العلامة محمد الأنبايي 
للعبدء والُرْثُ كناية عن مذهب المعتزلةء والدم كنايةً عن مذهب الجبريةء وذلك لأن القَرْتُ 
قیل بطهارته» بخلاف الدم» فالدم أشتع. نعم؛ ؛ إن تُر لكون لقث أشنع من الدم عند التفس؛ 
کان الأمرٌ بالعكس» » وعلی کل؛ فاللٌَّ كناية عن مذهب أهل السنة. 
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وضابط الصفة النفسية: ما لا تتعقًلُ الذاتُ إلا بهاء وليس له تعالى صِفَة نفسية 
سوى الوجود. كذا قال بعضهم. لكن في "حاشية اليوسي على الكبرى"": أنه تعالى 
مخالف للحوادث بصفاتٍ نفسيةٍ كالجُلال والجمال والجلم ونحوها. فليراجع 

(قوله: وَهِي الْوْجُو هذا إخبار بمعلوم وإنما ی به لقع ما عسی أن َف 
من تغبير بعض الكتبة بأن يقَبّموا القدَم مثلاً على الوجود» فلا تکون هي الأولى 
حيتء وأيضاً ربما يفل عن صنيع المصنف فيما تقدم» فيعتقد أن الأولى هي القَذَم 
مثلاًء فلذلك بب المصنف على أن الأولى هي الوجو وكان مقتضى ذلك أن يقول 
بعد قوله: (والخمسة بعدها سلبية): وهي القَدَمٌ والبقاء إلخء لكنه ترك ذلك لعدم 
الاحتياج إليه بعد التنصيص على الأولى. 


حاشية العلامة أ جد الأجهرري 


(قوله: وَصايطً الصَفَة الَفِْيًة) أي: : في حقى الله وغيره» وحينئذ فهي متعددة تحتاج إلى 
ضابط لا“ في حق اله فقط؛ لأنها حينئذ صفةٌ واحدةٌ هي الوجود» فلا يؤتى لها بضابط› 
ومن الصفة النفسية في حق الحادث: التحيز للجرم» والقيام بالغير بالسبة للعرض. 

«قوله: ما لا ثَعَقَلُ الات إلا بها) يرد عليه: أن الذات قد تتعقل بدون الوجودء كما 
لو قیل مثلاً: الله عالم» فإن الذات حينئذ متعقلة بدون تعقل وجودها. ويجاب بأن المراد 
بالتعقل: التحقق» ومعلوم ن الذات لا تتحقق بدون وجودها. 
ريات العلانة محمد الأنمابي 

(قوله: : ا لا كعَقّل الات إلا بها) فيه: a‏ 
نَحقّل الذات بدون الوجودء وقد يتعفَلُ الجزم بدون التحإزء فالأًۆلى أن یقول: ما لا تتحمَیٌ 
الذاتُ خارجاً إلا بها. وأجيب: بأن المعنى: لا دَق العقل بوجودها خارجاً إلا بها. e‏ 

(قوله: كَالْجَلَالِ وَالْجَمَالٍ... إلخ) فيه: أن هذا لا يَضدُى عليه تعريف النفسية» فلعله 
أراد بالنفسية: ما ليسث من قبيل المعاني والمعنوية والسلبية. تدبر. 


»( اليوسي: الحسن بن مسعودء آبو علي» » نور الدين» فقيه مالكي آديب» من بني يوسي بالمغرب 
الأقصى» » له حاشبة على شرح السنوسيء توفي سنة ۲ ۰ھ( 
() في المطبوعة: "إلا". 
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(قوله: وَالْحُمْسَة بها صل إنما نيّث للسلب؛ لأنها ممَسَرَةٌ به؛ إذ القَدَم: 
سَلْبُ أؤَلية الوجود» والبقاء: سَلْبُ آجربة الوجود» والمخالمَةٌ للحوادث: سَلْبُْ 
الممائلّة لهاء والقيام بالنفس: سَلْبُ الافتقارء والوحدانية: سَلْبُ التعدد. وعُلِم من 
ذلك أن المراد بكونها سلبية: أن معناها سَلْبُ كذاء لا أنها مَشلوبة عن المولى + 
إذ هي ثابتة له لا مسلوبة عنه. فتدبر. 

«قوله: ثم يِب لَه تَعَالْی) لا یخفی آنه لا تأخر في وجوب صفاته تعالی» 
وإلا؛ لكان المتأجَرٌُ وجوبة حادثاًء وهو محال. وبهذا يُغْلّمْ أن (نُم) لمجرد الترتيب 
الذكري - أي: الإخباريّ - بمعنى: أنه بَعْدّ أن أخبرَ بصفات اسلوب أخبرّ بصفات 
المعاني» وإنما ذم صفاتِ السلوب على صفات المعائي؛ لأن الأولى من قيل 
التخلية ‏ بالخاء المعجمة - والثانية من قبيل التحلية - بالحاء المهملة ‏ والأولى 
مُمَدّمَةَ عرفاً على الثانية؛ إذ الإنسان لا يتزين بجميل الثياب ونحوها إلا بعد إزالة ما 
به من الأوساخ» كداخلي الحَمام» فإنه يزيل أَذرَانّة ‏ أي: أوساحَة ثم يَْبَ ثيابة. 

وإنما أعاد لفظ (يجب) مع تقدّمه سابقاً في قوله: (فمما يجب... إلخ للفصل 
بقوله: (فهذه ست صفات... إلخ» وللردٍ صريحاً على من نفى وجوبَ صفات 
المعاني كالمعتزلة. 

واعْرض على المصنف بأن قوله: (ثم يجب له تعالى... إلخ) أَوَجَبَ عدم 
حاشية العلاة أحمد الأجهوري 

(قوله: بمغتى... إلخ) مفاد هذا: أن (ثم) للدلالة على تأخر ذكر ما بعدها على ذكر 
ما قبلهاء مع آن هذا التأخرَ لا يحتاج في فهمه إلى حرف يدل عليه؛ لأن السامع إذا سمغ 
ما قبلها أولاً» وسمع ما بعدها آخراً؛ فهم ضرورة تأخر ذكر ما بعدها عن ذكر ما قبلهاء 
فيتعين أن المراد بالترتيب الذكري: استحقاق التأخر الذكري لنكتة ككون ما قبلها من باب 
التخلية» وما بعدها من باب التحلية. 

نقررإت العلاة محمد الأبابي 
(قوله: أن وى مِن فُبيلٍ التَخلية... إلخ) تقدم ما فيه. 
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مطابقة الخبر للمبتدا في قوله: (وهي الوجود... إلخ)؛ لأن الضميرَ الذي هو مبندأً 
عائدّ على العشرين صفةء ومع ذلك لم يَذْكُرْ منها إلا ست صفابٍِ كما قال: (فهذه 
ست صفات). وأجيب: بان في الكلام حذفا والتقدير: وهي الوجود والقَدَمُ والبقاءُ 
إلى آخر ما تقدم» والقدرة والإرادةٌ والعلم إلى آخر ما يأني» بدليل قوله: (ثم يجب 
له تعالی... إلخ). فتأمل. 

(قوله: سَبْعٌ صِمَابِ) أي: عند الأشاعرة» وأما عند الماتريدية؛ فشان صفات؛ 
لأنهم يزيدون على ما سيأتي صِفَةَ التكوين» فهي عندهم: صفة قديمةٌ قائمةٌ بذاته 
تعالی؛ بها الإیجاد والإغدَّام» وهي المرادة عندهم من صفات الأفعال؛ لأنهم 
يقولون: إن تعلقث بالخلق تسقى: خلقا وإن تعلقّث بالرزق تسقى: رَرْفأ وإ 
تعلَمَتْ بالإحباء تسمى: إحياء» وهكذا. وعلى هذا فصفات الأفعال قديمة. 

حاشية العلاة أ جد الأجهوريى 

(قوله: وات إلخ) حاصل الجواب: أن الخبر مطابق تقديراً؛ لأن ما لم يذكره 
من الصفات مقدرء فيكون كالمذكور. ويرد على هذا الجواب: أنه على تقدير ذكر هذا 
المحذوف لا يستقيم له أن يقول: (ثم يجب... إلخ) لتمام العشرين حينئذ» وكذا عند 
تقديره؛ لأن المقدر كالمذكور» فالأؤلى الجواب بأن المطابقة حاصلةٌ معنى؛ لأن المعنى: 
ثم بعد أن أخبرتك بستة من العشرين أخبرك بسبعة منهاء وكذا يقال في قوله الآتي: (ثم 
سبع صفات تسمى صفات معنوية). 

(قوله: إن تَعَلَمّث بالْحَلق) أي: بوجود من أريد إيجاده. 

(وقوله: وإ تَعَلْمّث بالؤزق) بفتح الراء مصدراً ليطابق ما قبله وما بعده والمراد: 
إن تعلقت بأثره» وهو الرزق - بكسر الراء ‏ بمعنى: المرزوق به. 


نتريرإت العلامة محمد الأنبابي 
(قوله: ليل فَؤله: كم َجبُ) آي: ولا بعد الدليل تكراراً مع المدلولء ألا تری: یقوم 
زیڈ إن فام عمرو. تأمل. 
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والراجح: مذهبٌ الأشاعرة من عدم زيادة تلك الصفة» ومن كَوْنِ المراد من 
صفات الأفعال: تعلّمّات القدرة التنجيزية» وتلك التعَمَّات حادِئة» وعلى هذا 
فصفاث الأفعال حادئة. فإن قيل: إذا كانت صفة التكوين بها الإيجاد والإعدام عند 
الماتريدية فما وظيفةٌ القدرة عندهم؟ أجيب: بأن وظيفها: هة الممكن للوجود 
والعدم» بمعنى: جُغله قابلاً لذلك. وبُجتَّ في هذا الجواب: بأن الممكِن قابلّ لذلك 
في ذاته» فلا حاجة إلى تهيئة القدرة له. وأجيب: بأن المراد: أنها تَجِعَلَة قابلاً لذلك 
قبولٌ استعداد؛ وإن كان قابلاً لذلك قبولاً ذاتباً. فتأمل. 

(قوله: تْسكّى: صِمَاتٍ الْمَعَاني) بالإضافة التي للبيان» وضابطّها: أن يكون بين 
المضاف والمضاف إليه عمومَّ وخصوص بإطلاقٍ» كما في: شَجَرٌ أرَالكٍ» لا الإضافة 
البيانيةء وضابطًها: أن يكون بين المضاف والمضاف إليه عمومٌ وخصوص من وجي 
كما في: خانم حديدٍ» وعُلِم من ذلك: أن بين الإضافتين مغايَرَة» وهو الصحيح. 
وقيل: إنهما بمعنى واحدٍ كما هو موصْح في محله. 

(قوله: وهي) آي: السبع صفاتِ التي تسكى: صفاتِ المعاني. 


(وقوله: الْمُذْرَ هي صفةٌ وجودية قائمة بذاته تعالی یتای بھا إیجادُ کل 


حاشية العلامة أجل الأجهوري 
(قوله: وأجيبٌ... إلخ) هذا الجواب بعيدً عن العقول وكذا ما قبله. 
(قوله: مغن وَاجِلٍ) وهو الإضافة التي بين طرفيها عموم وخصوص سواء كان 
يإطلاق أو وجهياً. 
واااو ااا ب س 
(قوله: بالضاف اَي لِلْبَيّانِ) أي: إن تُر للمعاني في هذا الفنّء وأما إن تُر لها من 
حيث عمومها لمدلولات الألفاظ؛ فالإضافة بيانية» وك هذا قبل التسميةء وإلا؛ فصِمَاتُ 
المعاني: عَلَمْ مُرَكْبَ مقصود لفظّةٌ هناء بدلیل: ونه مفعولاً ثانیاً د (تسمی). تأمل. 
(قوله: اى بها إيجَاذ كَل مُمكِن... إلخ) المراد بالإيجاد: ما يشمل الإثبات؛ لتدخل 
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وهو صلاحيتها في الأزل للإيجاد والإعدام» لا إلى تعلقها التنجيزتي الحادثِ. 
وهو الإيجادٌ والإعدام بالفعل؛ لأن المتبادر من التعبير بالتأتي هو الأولء 
التعبير ب: كل ممكنٍ يقتضيه؛ لأنها تعلق تعلَقاً تنجيز جیزیاً حادثاً بک ممکن؛ ٳذ 
الممكن الذي تعلّ عِلْم الله تعالی بعدم وجوده کإيمان آبي جهل؛ 4 
ذلك التعلی؛ وإن تعلَمَّث به تعلَقاً ضلُوحياً قديماً» وبهذا جُمعَ بين الخلاف في 
ونه مقدوواً أو غير مقدورء فحُيلّ الأول على التعلق الصلوحي القديم» والثاني 
على التعلق التنجيزي الحادث. 

فتلحُص أن للقدرة تعلَمَيْن: أحدهما: صلوحق قديم» والآحر: تنجيزي 
حادتٌ» لكن هذا على سبيل الإجمال. وأما على سبيل التفصيل؛ فلها سبعة“ 
تعلْمَّاب: الأول: الصلوجيي القديم» وهو صلاحيها في الأزل للإيجاد والإعدام. 
والشاني: كَنُ الممكن فيما لا يزالٌ قبل وجوده في فة القدرة» بمعنى: أن الله 

حاشية العلامة أ جد الأجهورى 

(قوله: لِْوِيجَادِ والإغدام) أي: فيما لا يزال لا في الأزل؛ لأن وجود شيء في الأزل 
غير الله وصفاته محال. 

(قوله: لَكِنْ هَذّا عَلّى َيل الإجمال... إلخ) قضيته أن التعلقات التفصيلية داخلة 
في التعلقين الأولين» وهو كذلك» لكن بعد تجريد الصلوحي عن التقييد بالقديم» فإن 
تعلقات القبضة كلها من قبيل الصلوحي. 
تقريرات العلانة حمد اباي 
الأحوالٌ على القول بهاء فإنها مقدورةٌ بل والاعتباراٹ على ما قاله الخ ُعَيِلِب من آن 
القدرة تتعلَىّ بالأمور الاعتبارية التي لها تح في الخارج كهيئة العالّم واقتران العرض 
بالجوهرء والقولٌ بان ذلك ليس من متعأَمًات المُذرَة ُب التودء بل هو التولدٌ بعيته اه 

وکأنه أراد بقوله: :التي لها تف في الخارج: : ما انزع من الأمور الخارجيةء احترازاً 
عن الاعتبارات الكاذبق والظار أن الذَهْنَ وما حل فيه وحلولَة كلها متجدَدةٌ بعد العدم» 
وکل ما كان كذلك؛ فهو متعلَی للقدرة. فاده بعض مشایخنا. 


)١(‏ في نسخة سبع تعلقات» وفي أخرى: تعلقات سبع. 
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تعالی إن شاءَ بقاه على عَدَمه» وإن شاء جه بهاء وهو من أقسام تعلقات القبضة. 
الثالف: إيجاد الله تعالى الشيءَ بها فيما لا يزال وهو من أقسام التعلق التنجيزي 
الحادث. والرابع: كُؤْنُ الممكن حالة وجوده في قبضة القدرة» بمعنى: أن الله تعالى 
إن شاء أبقاه على وجوده وإِن شاء أعدمه بهاء وهو من أقسام تعلقات القبضة. 
والخامش: إعدام الله الشيءَ بهاء وهو من أقسام التعلق التنجيزي الحادث. 
والسادس: کون الممكن حالة عَدَّمِه في قبضة القدرة» بمعنى: : أن الله تعالى إن شاء 
أبقاه على عدمه» وإن شاء أوجده بهاء وهو من أقسام تعلقات القبضة. والسابع: 
إيجاد الله الشيءَ بها حينَ البعث» وهو من أقسام التعلق التنجيزي الحادث. 


هذاء وجرا عق تعلُقها بالشيء بعد ذلك» وهو كوه في قبضة القدرة 
بمعنی: أن اله إن شاء أبقاه على وجوده» وإن شاء أعدمه بها بقطع اللْظَرٍ عن 
الأدلّة الشرعية الواردة في ذلك فإذا ضع هذا التعلْيّ إلى السبعة السابقة؛ كانت 
الجملة شماية. 

(قوله: والإرادة) هي صِفَة وجودية قائمةٌ بذاته تعالی تُحْصَّص ض الممكنَ ببعض 
ما پیز عليه كذا قال المتكلمون. وفي قولهم: ثُحَصَص الممكئ... إلخ إشارةٌ إلى 

تعلقها التنجيزيّ القديم» وهو تخصيض شي پبعض ما پجوز عليه ازا أو إلى 

1 
تعلمها التنجيزيي الحاثِ بناء على القول به وهو تخصيض الشيء بذلك حين 
إیجاده وإعدامه» لا لع تعلقه ارج القديم» وهو صلاحيَنها زلا لتخصيص 
الممکن بکلٍ شيءِ مما جاز Se RÎ‏ 
EAE‏ 

(قوله: وَهُو تَحْصِيص السيء... إلخ) المراد بالتخصيص: الترجيح بأن يقصد الله 
آزلا أن زيداً مثلاً يكون متصفاً بالبياض دون غيره من الألوانء وبأن یکون في زمن نبنا 
# دون غيره من الأزمان إلى غير ذلك من بقية الممكنات المتقابلات. 

(قوله: وهو صلاجيها ارلا لِقَحُصِيص المُنكن... إلخ) فهي صالحة أزلاً 
للتخصيص الحاصل بالفعل» وصالحة لتخصيص آخر بدلاً عن هذا التخصيص ابتداء. 
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لأن المتبادر من التعبير بالتخصيص أن المراد: التخصيض بالفعل» وأيضاً التعبيرٌ ب: 
بعض ما يجوز عليه يقتضيه؛ لأنها تَضلَحٌ في الأزل لتخصيص الممكن بك شيءٍ 
مما جاز عليه لا بالبعض فقط. 

فتلّص أن للإرادة ثلاثة"“ تعلَمَاتٍ بناء على القول بأن لها تعلَقاً تنجيزياً 
حادئاً. والتحقيق: أن ذلك ليس تعلَقاً مستقد بل إظهاز للتعلق التنجيزي القديب 
وعلی هذا فیكون لها تعلّمان فقط: أحدهما: صلوح قدي والآخر: تنجيزيٰ قديم 
وإسناد التخصيص إليها مجارٌ عقلق من الإسناد إلى السبب» وإلا؛ فالمخصض 
حقيقة هو الذاتُ الأَقدّش» وكذلك إسناد التأثير إلى القدرة في قول بعضهم: هي 
صفة نور في الممكن الوجوة أو العدم» فهو مجارٌ عقلقي من باب الإسناد إلى 
السبب» وإلا؛ فالموبُرٌ حقيقةٌ هو الذاتُ الأقدش؛ إذ لا فِعْلَ إلا له كما نص عليه غير 
واحدِ من المحققين. 

حاشية العلامةأجد الأجهوري _— 

(قوله: وَالكَخقيق أن ذَلكَ... إلخ) مفاده: أن التنجيزي الحادث ثابت مع كونه مظهراً 
للقديم» وهذا لا يظهرء فالظاهر: أن يقول: والتحقيق أن ذلك التعلق منتف كما يدل عليه 
كلامه بعد» وفي "حاشية الهدهدي" التصريح بنفيه. 

قرات العلانة محمد الأئايي ‏ 

(قوله: ضيه لأنّهَا تَضلُح... إلخ) هذه الدعوى غير مُسَلَمَةء وعله ممنوعة؛ لما يلزم 
عليه من الجمع بين النقيضين. غاية الآمر: أن الصُلُوجِي إنما هو للبعض الدائرء والتنجيزي 
لمعن وليس في قولهم: ببعض ما يجوز عليه التقييد بالمعين له. 

(قوله: وَعَلى هدا فيكو لها تعلْمَان... إلخ) اختار الشيخ ثعيلب: أنها تعلق تلا 
تنجيزياً حادثاً فقط» مستدلاً بالآبات الكثيرة: تا َا ىء إ6 رَه )”" إلى غير ذلك. 
كشكلا القولًّ بالتنجيزيي القديم: بأن معناه: التخصيص» ولا تخصيص في الأزل؛ إذ هو 
جر ببق استواء. وأجاب عن هذا الإشكال على تسليم إثبات التنجيزي القديم: بأن كيفية 


0 في نخة: تعلقات ثلالة» رفي آخحری: ثلاث تعلقات. 
(۲) من سورة النحل: .٠١‏ 
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وأما قول العائة: الفُذرَة فعألة أو انظر فعْلَ القدرة» أو نحو ذلك؛ فحرا 
وقيل: مكروة ما لم يعتقدوا أن الفدرة تُوَبرُ بنفسهاء وإلا؛ كفروا والعيادٌ بالله تعالى. 
والمراد ببعض ما يجوز عليه: الأشياء اليَمَة التي تقابلها سنه أحرى» وتلك 
الأشياءُ هي: الوجود بدلاً عن العَدَم» والصفةٌ المخصوصة بدلاً عن ساثر الصفات 
والزمانٌ المخصروض بدلا عن سائر الأزمنة» والمكانُ المخصوط بدلا عن سائر 
الأمكنةء والجهة المخصوصة بدلا عن سائر الجهات» والمقدارٌ المخصوص بدلاً عن 
سائر المقادير. وهذه الأشياء تسكى: المُمْكيَاتِ المتقابلاتِ. وقد نَظّمَها بعضُهم بقوله: 
الْمكات الْمتقابلاتث وجُوفنا وَالْعَدَمُ الط لصَفَاتُ 
ايك ة آمك ة جات كذ الْمَقَاوِيرٌ رى اقات 
واعلم أن الإرادةَ والأمر متغايران ومُنْفكان» خلافاً للمعتزلة حيث قال 
بعضهم: بأنهما مّجدّان. وقال بعضهم: بأن الإرادة لازِمَة للأمر. ؤا على ذلك: أنه 
لا يريد الشرورً والقبائح» وينبني على مذهب أهل السنة: أنه تعالى قد يُرِيدٌ الشيءَ 
ولا يأَمُرٌ به» وقد يأْمُرٌ به ولا یریده» کما نه قد یریده ویأمرٌ به» وقد لا ريده ES‏ 


حاشية العلاة أجل الأجهورى 
(قوله: وَالْمِفْدَار الْمَحْضوض) وهو الطول والقصر والتوسط. 
تتريرات العلامة محمد الأنباني 


التعلق مجهولةٌ لناء وككنه الصفات والذات. قال: وبه يُجَابُ عما وَرَد في العلم من لزوم 
سبق العلم بالمفردات على العلم بالأحكام معلَلاً ذلك بما عُلَلّ به في الشاهد اه. 

وقوله: يشعرء أي: لأن معناه: قَضرّ الممكن على الوجود بدلاً عن العدم مثلا فلا ُد أن 
یکون استواؤهما فيه قبل ذلك القصر» وهو لا يَصځ. وقوله: بسبق استواء» آي: وهو لا يوج 
إلا فيما يزالٌ. ولك أن تقول: المدارٌ على عِلْم الاستواء؛ وإن لم يُوجَدِ استواء بالفعلء فالله يعلم 
أَرَلاً استواء الممكن في الوجود والعدم فيما لا يزال. وقوله: بما علل به» أي: من أن الحكم 
على الشيء فرع عن تصؤره» فالتصوْرٌ ساب في الشاهد» آي: الحاضر لناء وهو الحادث. 


_- س م 
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ولا يام بهء فالأول کما في کُر من تع ءِل اله بکفره کابي جهلء والثاني کما في 
إیمان من دک والثالث كما في إيمان من تعلق عِلْم الله بإيمانه كأبي بكر؛ والرابع 
كما في فر من دکر. 

واخحتلف في جواز إسناد الشرور والقبائح إلى إرادة المولى بي كأن يقال: 
أراد الله نّا زيد وكفر عمرو» فأجازه بعضهم» ومنعه آخرون» والصحيح: التفرقة بين 
مقام التعليم وغيره فيجوز في الأول؛ ويمتنعٌ في الثاني. 

(قوله: الْمعَعَلمََان) آي: تعلماً را قدیما لا تنجيزياً قديماً أو حادثا؛ 
لأنهما لا يتعلَقان بجميع الممكنات التعلَيّ المذكورء والمراد بالتعلّق: اقتضاء الصفة 
واستلزامها أمراً زائداً على الذات. 

واعلم آن صفاتِ المعاني منها ما لا يتعلَق أصلاً: وهي الحياة ومنها ما يتعلق 
تعلق تأثير: وهو القدرة والإرادة بناء على ما هو المختار من أن التخصيص تأثي 

ا ا ۹ و ر 

ومنها ما يتعلى تعلق انكشافِ» وهو: العِلْمْ والسمع والبصرء ومنها ما يتعلَى تعلق 
دلالة: وهو الكلام كما يُعلَمْ من تتجع كلام المصنف. فتلسّص أن لها بالنسبة لذلك 
أقساماً أربعة. 
حاشية العلامة جد الأجهوريى 

«قوله: آمراً رًائِداً عَلّى الذات) عبارة غيره: على قيامها بالذات» والمراد بذلك الأمر: 
الإيجاد والإعدام بالسبة لاجرادة والانكشاف بالنسبة اللعلم والسمع والبصر والدلالة 
بالتسبة للكلام. 


تقريرت العلائة محمد الأنبابي 
«قوله: اهما لا يَْقَانٍ ٍجَميع نكا قد يقال: المعنى: إنهما يتعلقان بجميع 
a“‏ | 2 . 2 
الممكنات تعلقا تنجيزياً قدیما آو حادثاء لكن على البدَلِء سواء كان على وجه الإيجاد أو 
الإعدام» وكأنهم فهموا أن التعلق لا بذ وأن يكون على جهة الإيجاد. کذا قیل. وهذا لا 
يضح إلا لو جعل تعلق القبضة من التنجيزي. 
(قوله: على ما مو الختا في "شرح منْفَِة العبيد' للشبخ الجوهري: واختلف هل 
التخصيطر تأثير أو لا؟ على أقوالل: ثالثها: آنه تأثير في التمييز لا في الوجود. 
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(قوله: بجَميع الْمُمْكئًاتِ) أي: الأمور التي يجوز وجوذها وعَذَّمُها بحيث 
يستوي إليها نسبة الوجود والعدم» فهي من قبيل الممكن بالإمكان الخاص» وهو 
سَلْبُ الضرورة» بمعنى: الوجوب عن الطرفين ‏ أي: الطرفِ الموافق لما تَطْقْتَ به 


حاشية العلانة أجل الأجهوري 
(قوله: وَهُو سَلْبُ الصَرُورَة... إلخ) يلزم من سلب الضرورة عنهما: سلب الإحالة 
عنهما؛ لأن استحالة أحدهما تتوقف على وجود الآحرء والفرض أن الوجوب منتف 
عنهماء وإذا انتفى وجوبهما واستحالتهما ثبت جوازهماء وهو معلى الإمكان الخاص»؛ 
وبهذا تعلم أن تعريف الإمكان الخاص بما ذكر من التعريف بالملزوم أو اللازم وحقيقته 
جواز الوجود والعدم» فالممكن بالإمكان الخاص: ما جاز وجوده وعدمه. 
ثم إن تعبيرهم بالطرف الموافق لما نطقت به» والمخالف له إنما يظهر في ممكن 
حكم عليه بالوجود أو العدم» كأن قيل: زيد موجود أو ليس بموجود» وقيد ذلك الحكم 
بالإمكان الخاص» ولا يظهر في الممكن الذي لم يحكم عليه بواحد منهماء فإن طرفيه 
وهما الوجود والعدم لا يوصفان حينئذ بموافقة ولا بمخالفة لما نطقت به؛ إذ الفرض أن 
لا نطق» فكان الظاهر في التعريف أن يقال: هو سلب الضرورة عن الوجود والعدم» بل 
كان الأَؤلى من ذلك أن يقال: هو جراز الوجود والعدم. 


«وقوله: بالإمكان الْحَاص) متعلق بمحذوف حال من الضمير المستتر في (موجو 
العائد على (رزيد» لأن المقصود: جعلٌ الإمكان صفة لزيد» وليس ظرفاً لغواً متعلقاً 
بموجود؛ لأنه خلاف المقصود. 

(قوله: وَهُوّ سَلْبُ الصَرُورَة... إلخ) يلزم من سلب الضرورة عن الطرق المخالف 
سلب الاستحالة عن الطرف الموافق» وهو معنى الإمكان العام فالإمكان العام: عدم 
استحالة الشيء الصادق بجوازه ووجوبه» ولصدقه بالوجوب والجواز الذي هو الإمكان 
الخاص سمي عاماً. 

ثم إن التعبير بالطرف المخالف إنما يظهر في ممكن عام حكم عليه بالوجودء وقيد 
ذلك الحكم بالإمكان العام» ولا يظهر في الممكن العام الذي لم يحكم عليه بالوجودء 
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أن الطرف الموافق لما نطقت به - وهو ثبوتُ الوجود له - ليس بواجب» وكذلك 
الطرف المخالِفُ لما نطقت به وهو عدم ثبوته له لا بالإمكان العام» وهو سَلْبُ 
ل 4 

الضرورة› بمعنی: الوجوب عن الطرف المخالف فقط»› فإذا قلت: الله موجود 
بالإمكان العام؛ كان المعنى: أن الطرف المخالف وهو عدم ثبوت الوجود له 
تعالی ۔ لیس بواجب. 

وأما الطرف الموافقٌ؛ فهو واجِبّ له هناء وإنما لم يصح إرادةً الإمكان العام 
هنا؛ لدخول الواجبات في الممكنات حينئلٍء مع أن كلا من القدرة والإرادة لا تعلق 

ار . ه ۳ ا 
بها كما لا يتعلق بالمستحيلات» ولا يلزم من عدم تعلق القدرة بهما عَجْرّ؛ لأنهما 
ا 5 ٤‏ 5 

ليسا من وظيفتهاء ولانها لو تعلقث بهما؛ لزم الفساذ؛ إذ يلزم عليه تعلقها بإعدام 
الذات العلية» وبسَلْب الألوهية عنهاء ونحو ذلك. 

وبهذا يُعْلَمُ سقوطٌ قول بعض المبتدعة: إن الله قار على أن خد ولداً؛ إذ لو 
لم يَقْدِرْ عليه لكان عاجزأء وكأنه أخَدّه من قصة إدريس مع إبليس» وهي أن إدريش 
كان يخبط حل وهو يقول في دخول الإبرة وخروجها: سبحان الله والحمد لله فجاءه 
إبليش في صورة إنسانٍ بقشرة بيضة ‏ وقيل: بقشرة فستقة - وقال: هل الله يَقُدِرٌ أن 
يجعل الدنيا في هذه القشرة؟ فقال: لله يدر آن يجعلَ الدنيا في سم هذه الإبرة - أي: 
خَزقها ء ونَحْس إحدى عينيه» فصار أعورَ ‏ قال بعضهم: وأرجو أن تكون اليمنى » 
واختار نخس إحدى عينيه ليْطْفِىٌّ نور بصره كما أراد أن يطفئ نور الإيمانء فإن 
الجزاء من جنس العمل. ووجة الأخذ: أنه ثوْمَّم أن مراد إدريس أن الله يفير أن يجعل 
الدنيا بهينتها التي هي عليها في القشرة المذكورة بهيتتها التي هي عليهاء مع أن هذا 
مستحيلٌ؛ لاستحالة اجتماع الأجسام الكثيفة في حَبّز واحل» وليس هذا مراداً. بل 
المراذ: أن الله يصغر الدنيا جا أو يبَر القشرة كذلك. ويجعل هذه في هذه ولیس 
بمستحيل» وإنما لم يُصَرَّخ له إدريش بذلك؛ لأنه سائلٌ ممعَبّتٌ قبحه الله. 
اة اة اجو اچوی 
فكان الظاهر أن يقال: هو سلب الضرورة عن العدم ليشمل الممكن المذكور» بل كان 
الظاهر أن يقال: هو عدم الاستحالة؛ لأن ذلك هو حقيقة الإمكان العام. 
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(قوله: والْعلم) هي اة وخجودية قائمة بذاته تعالی تعلق بالشيء على وجه 
الإحاطة على ما هو به دون سبق خفاء. کذا قال الكمال" وهو اخسن مما قاله 
اشغ" وغيره من أنه: صفة وجودية قائمةٌ بذاته تعالى يَنْكَشفُ بها المعلومٌ على ما 
هو به؛ لأنه قد اعتْرض عليه بوجوو: منها: أن التعبيرَ بالانكشاف بوهم سَبْق الخفاء 
لأنه ظهور الشيء بعد خحفائه» وذلك يقتضي سبق الجهل» رهو محال عليه تعالى. 

ومنها: أن التعبيرَ بالمعلوم يقتضي أن صِفَةٌ المعلومية ثابتةٌ له قبل الانكشاف» 
مع نها لا ثبت له 3 بعده وإلا؛ لكان انكشافةُ تحصيلاً للحاصل› کو ال 
ومنها: أن المعلوم مشق من العل والمشتق متوفّف على المشتق منه» ومن المقؤر: 
أن العف مقر ا على اتعريفة وقد أجذ فيد ٠ا‏ هو مويف عليه > فأدّى الأمرٌ إلى 
أن كل منهما متوقّفٌ على الآخر» وهو دَؤر. 

حاشية العلانة أ جد الأجهورى 

(قوله: وَقَذ أَجِذدّ فيه ما هو مويف عَلَي) وهو المشتق الذي هو معلوم» ومعنى 
توقف المعلوم على العلم: أنه لا يتصور المعلوم إلا بتصور العلم؛ لأن تصور المشتق لا 
يمكن بدون تصور المشتق منه» والفرض أن العلم لا يتصور إلا بتصور تعريفه» فصار 
تصور العلم متوقفاً على تصور التعريف» وتصور التعريف باعتبار بعض أجزاثه متوقف 
على تصور المعرف» وهو العلم» وهذا دور. 

نقريرإت العلامة محمد الأئبابي 

(قوله: علق بالشّيء) لعل المراد: بك شيءٍ موجود أو معدوم ليخرج السم 
والبصر وإلا كان تعريفاً بالأعمٌ. 

(قوله: منها... إلخ) ومنها: أنه غيؤ مانم لدخول السمع والبصر والكلام في التعريف. 
وأجيبُ عن هذا: بان (أل) في المعلوم للاستخراق» فخرج المع والبصرٌء والمراد: 
الانکشاف لمن قام به الوصفُ فقطء فخرج به: الكلام؛ لأنه بكْنُمُ به للسامع. 


)١(‏ الکمال: محمد بن محمد اہن آي شربف المقدسي» آبو المعالي» كمال الدين؛ من فقهاء الشافعيةء 
من آهل بيت المقدس مولداً ووفاةء له: "الغرائد في حل شرح العقائد' توفي سنة (۹۰۱ه)- 

(۲) السعد: مسعود بن عمر التفتازاني» سعد الدين؛ من أئمة العربية والببان والمنطق» ولد بسفتازان (من 
بلاد خراسان) وتوفي بسمرقنده ودفن في سرخس له: "شرح العقائد النسفية"٠‏ توفي ستة (۷۹۲ه). 
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وأجيب عن هذه الأمورء لكن ما لا يحتاجٌ لجواب أؤلى مما يحتاج له. 

وفي قولهم: تتعلق بالشيء... إلخ أو ينكشف بها المعلوء... إلخ إشارة إلى 
تعلقه التنجيزي القديم» وهو تعلَفه بالشيء بالفعل أزلأء وليس له إلا هذا التعل 
فليس له تعلق لوجي قدي ولا تنجيزيٰ حادتٌ خلافاً لمن رْعَم: أن له ذلك لما 
یلزم عليه من اتصافه تعالی بالجهل» لکنه تعلق بالشيء قبل وجوده على وجه أنه 
سیکون» وبعد وجوده على وجه أنه کان» فالتعبیر بکان أو سيکون إنما هو باعتبار 
المعلوم لا باعتبار العلم. 


حاشية العلامة أحمد الأجهوري 


«وقوله: وقد أجيبَ عن هذِء امور ليس في "حاشية الهدهدي" و"حاشية الدسوقي 
على المصنف" جواب عن الأول. والجواب عن الثاني: أن المعلوم مشتقّ من العلم بمعنى 
الإدراك» والمعرف بمعنى الصفة. والجواب عن الثالث: أن المراد بالمعلوم: ما من شأنه 
أن يعلم. ويمكن الجواب عن الأول: بأن المراد بالانكشاف: الظهورء ويجرد عن التقييد 
بكونه بعد سبق الخفاء» لكن هذا الجواب لا يدفع الإيهام» ويمكن الجواب عن الثالث بأن 
المراد بالمعلوم: ما ثبتت له المعلومية بهذا الانكشاف على حد ما قيل في: قتلت قتيلا 
من أن المعنى: قتلت شخصاً موصوفاً بالمقتولية بهذا القتل. 

(قوله: خلافاً لمن رَعَم أ لَه ذلك هو الفخرء زعم أن للعلم تعلقاً صلوحاً 
بالحادث قبل وجوده» وتنجيزياً بعد وجوده» فعلمه تعالى قبل وجود الحادث متعلق بأنه 
سیکون» وصالح لأن یتعلق بأنه کان» وبعد وجوده یتعاتی بأنه کان تعلقاً تنجیزیاً حادثاً. 

رقوله: لَكِنّة يعلق بالشّيء... إلخ) يعني: أن علمه نعالى يتعلق أزلاً بوجود الشيء 
في وقت مخصوص» وهذا الشيءٌ قبل وجوده یوصف بأنه سیکون» وبعد وجوده يوصف 

نقررإت العلانة محمد الأئبابي ‏ 

«قوله: وَنَذ أجيبَ عن هَذِه الامو أي: فأجيب عن هذه الأمور بأن المراد 
بالانكشاف: التميرٌ والحصول. وفيه: أن الإيهام ما زال موجوداً. وعن الثاني: بأن المراد 
بالمعلوم: ما من شَأنه آن بُعْلَمَ. وعن الثالث: بأن الجهة منْفكةٌ. وفيه: أن جهة الانكشاف 
مها جهة المعرفةء فالأؤلى الجواب: بأن فيه تجريداً. 


الممسوحة ضوئيا ب CamScanı@r‏ 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي EP:‏ 


فائدة: قام رجلّ إلى ابن السَجَرِي"“ وهو على كُرَسِيّه للوعظ يقرأ تفسيز قوله 
تعالی: 8 کل بوم هُرّ ني ٍَ4“ ووقف على رأسه فقال: يا هذاء فما يَفْعَلُ ربك الآن؟ 
فشكت وباتٌ مهموماً» فرأى المصطفى ## فذكر له ذلك وسأله» فقال له: إن 
السائل لك الحُضرُ وإنه سيعود فقل له: سَُوُونُ يُبْديها ولا يبتديهاء يَحْفِْض يَحْفِض أقواماً 
ويرف آخرین» فأصبح وور فأتاه وأعاد عليه السؤالء فأجابه بذلك» فقال له: 
صل على من علّمك» وانصرف مُشرعا". 

والمرادٌ بالشؤون: الأحوال. وقوله: بُندِيهاء أي: بُظْهڙها. وقوله: ولا یبتدیهاء 
أي: لا يستأفُها عِلْماًء فمعنی قوله: ډک بَْرٍ هر تأنٍ): كل وقتٍ هو في أمر بظَهِرهةُ 
على وفْق علمه وإرادته أزلاً. فتدېر. 

E (قوله:‎ 

(قوله: ‏ بجُيع الْوَاچباتِ) آي: کذاته تعالی وصماته الشاملة للعلم نفسه» فيعلَّمُ 
لی با ف لاا 


e 5‏ 9 ب ول للأشياء. زوا لمُْنتجيلات) 2 کشریکه 


ا 
بأنه كان. وأما تعلق العلم بوجود ذلك الشيء في الوقت المخصوص؛ فهو أزليي لا 
یوصف بأنه سیکون» ولا یطراً عليه الوصف بأنه کان. 

(قوله: غلم أنه مَغدُومُ) ويعلم حقيقته بأن يعلم أن معنى الشريك: من يشاركه في 
الألوهية علماً شبيهاً بعلمنا التصوري لتعلقه بالمفردات. 


() ابن الشجري؛ هبة الله بن علي الحسنيء» أبو السعادات» الشريف» من أئمة العلم باللغة والأدب» 
مولده ووفاته ببغداد» توفي سنة (۲٤٥ه).‏ 

(۲) من سورة الرحمن: ۲۹. 

)٠(‏ ثنقل هذه الحادئة عن ابن الجوزي البغدادي كما في "الفواكه الدواني" »)۱۹۸/١(‏ وعن الحسين بن 
الفضل النيسابوري كما في تفسير القرطبي )١١۷/١۷(‏ ولعلها تكررت مع الجميع. 


المعسوحة ضوıړla‏ ڊ CamScanner‏ 


CD)‏ حاشية البيجوري عل السنوسية 


لأنه ليس من صفات التأثير بخلاف القدرة والإرادة ولذلك لم تتعلقًا إلا بالممكن؛ 
إذ لو تعلَمَتا بالواجبات؛ لأئَرّتا فيها الوجودء فيلزم تحصيل الحاصل أو العدم» فيلزم 
قَلْبُ الحقائق؛ لأن حقيقة الواجب: ما لا يفيل العْذَم ولو تعلَمتا بالمستحيلات؛ 
لأثَرتا فيها الوجود فيلزم فَلْبُ الحقائق؛ لأن حقيقة المستحيل: ما لا يقبل الوجوة 
أو العدم فيلزم تحصيل الحاصل» فهو بعكس ما قيل في الواجبات. فتأمل. 
(قوله: وَالْحَيا) هي صِفَة وجودية ثُصَجَح لمن قامت به الإدراك آي: أن 
صف بصفات الإدراك التي هي العِلْم والس والَصرْ» ومثلٌ صفات الإدراك: 
غيرها من سائر الصفات كالقدرة والإرادةء وهذا التعريف يحتمل أن يكون للحياة 
القديمة فقط» وهو المناسِبُ للمقام» ويحتمل أن يكون للحياة القديمة والحادثةء ولا 
يصح أن يكون للحياة الحادثة فقط؛ لأنه خروج عن المقام. 
واعلم أن الحياة الحادثة غير الروح» فليسث هي هي؛ إذ قد تُوجَدُ بدونهاء 
فقد حَلَىّ الله تعالى الحياةً في كثبر من الجمادات مُغجرّةً أو كرامةٌ بدون روي 
كالسَجَر الذي سَلَّمَ على المصطفى 8# والحصى الذي سبح في كفه جي" . 
() قال الصحابي جابر بن سمرة 4#: قال رسول الله #: «إني لأعرف حجراً بمكة كان يسلَم علي قبل 
أن أبعث» إني لأعرفه الآن» آخرجه مسلم (۲۲۷۷)» وأحمد (۲۰۸۲۸)» وابن حبان »)1٤۸۲(‏ 
والبيهقي في "الدلائل" »)٠٥۳/۲(‏ والبغوي (۳۷۰۹). 
وآخرج البيهقي في "الدلائل' ' ٠١٠/١‏ عن بعض أهل العلم أن رسول الله ي حين أراد الله و 
کرامته وابتدآه لا یمر بحجر ولا شجر إلا سلّم عليه وسمع منه» فيلتفت رسول الله 4# خلفه وعن 
يميف رعن شال ولا يرى إلا الشجر وما حوله من الحجارة وهي تحييه بتحية النبوة: السلام 
عليك يا رسول اف وانظر "الشفا" »)٥۸۹/١(‏ و"الروض الأنف" »)٠٠١/۲(‏ و"السيرة النبوية" لابن 
کثیر .)٤٩۳/۷(‏ 
)٠(‏ أخرج الطبراني من حديث أبي ذر الغفاري وهه قال: إني لشاهد عند النبي # في حَلقة» وفي يديه 
حصئ» فسبحْنٌ في يده» وفينا آبو بكر وعمر وعثمان وعلي» فسمع تسبيحَهنٌ من في الحلقة» ثم 
دفعهن النبي # إلى آبي بكرء فسبحنٌ مع أبي بكر» سمع تسيحَهُن مَن في الحَلقة» ثم دفعهن... 
(عمر وعمان) ثم دفعهن إليناء فلم سحن مع أحد منا. الطبراني قي "الأوسط" »)٠٠١١(‏ والبزار في 
6 ۰ واپن أي عاصم في "الستة" ۱۱٤ ١(‏ 
وأورده الحافظ الهيشمي في "مجمع الزوائد' (۱۷۹/۰) و(۲۹۹/۸) وقال: رواه الطبراني في "الأرسط'٠‏ 
E GEA SE‏ 


الممسوحة ضوئيا ب CamScanı@r‏ 


مقن أم البراهين لأي عبد الله السنوسي CD‏ 


(قوله: وهي لا نعلي ٻشّيءٍ) اعتُرض: بأنه كان الأؤلى حَذْف قوله: (بشيء» 
أو إبدالة: بأمر؛ لأنه بوهم أنها تتعلّی بالمعدوم؛ إذ المتبادرٌ منه المعنى الاصطلاحي: 
وهو الموجود. وأجيب: بأن المراد به: معناه اللغويّ» وهو مطل الأمرٍ الشاملِ 
للموجود والمعدوم» ويحتمل أن يراد به المعنى الاصطلاحي: وهو الموجوف 
وهم منه عدم تعلقها بالمعدوم من باب آولى. 

(قوله: وَالسَمْعٌ وَالبَصَر هما في حمًّه تعالی: صفتان وجودیتان قائمتان بذاته 
تعالى تتعلَقًان بكلٍ موجوو على وجه الإحاطة تعلقاً زائداً على تعلق العلم: وأما في 
حى الحوادث؛ فالسمع: فو مُودعَةً في العصب المفروش في ممَكرِ الصمَاخ. 
والبصر: وه مَركُورَةَ في العصبتين المتلاقيتين في مُمَذّم الدماغ على وجه التقاطْم 
الصليبي هكذا: (+)» أو على هيئة دالنٍ ظَهْرْ کل في ظهر الأخرى هكذا: (عد) (). 
وهذا تعريمُهما عند الحكماء. وأما عند أهل السنة؛ فالسمع: ُوه حَلَمَّها اله تعالى في 
الأدنين. والبصر: فُوةٌ لها الله تعالى في العينين. 

والسمعُ أفضلٌ من البصر في حق الحوادث على الصحيح. وقيل: إن البصر 
أفضلٌ؛ لأنه يُذرَكٌ به الأجسام والألوان والهيئاتُ بخلاف المع فإنه قاصِرّ على 
الأصوات. ور: بأن كثرةٌ هذه المتعلقات فوائدٌ دنيوية لا يُعَولُ عليهاء ألا ترى أن 
من جالّش أَصم؛ فكأنما جالس حجرأ مُلْقىء وأما الأعمى؛ في اغایةا اکال الفهعي 
والعلم الذوقي» وفي قولهم: تتعلّقان بکلٍ موجوڊ إشارةٌ إلى تعلقهما الثلاثة: الت 
التنجيزيّ القديم وهو تعلمّهما زلا بذاته تعالی وضقاتة» والتعلی الضلُوجي القديم» 

تقريرإت العلانن محمد الأنابي 

(قوله: اعلق الشلُوجِي الْقَدِيم) في بعض شؤاح المتن: إن الصحيح: أن السمخ 
والبصر ليس لهما تعلق صلوحي قديم؛ لعدم تعلقهما بالممكن المعدوم الذي سَيق في عِلم 
الله آنه سيوجد والقولٌ به بني على تعلقهما بالمعدوم اه. وفي بعض الحواشي: أن تعَقّهما 
تعلقاً صلوحياً قديماً حلاف المشهور. فتأمل. 


Ff 


الممسوحة ضوئيا ب CamScan ıer‏ 


CC»‏ حاشية البيجوري على السنوسية 


1 ك 1 

وهو صلاحيتهما للتعلق بالموجود الجائز قبل وجوده» والتعلقّ التنجيزيٰ الحادث 

ر َ‫ 
وهو تعلقها تنجيزيا بالموجود المذكور بعد وجوده. 

(قوله: الْمُعَعَلَمَانِ) آي: علا تنجیزياً کا أو صلا قدیماًء أو تنجیزئاً 
حادئاً على التوزيع الذي عَلمته. 

(قوله: بجمیع الْمُوْجُودات) أي: واجبها وجائزها. ودخل في الموجودات: 
الألوانُ والأصواتء وأما الأكوانٌ - وهي الاجتماعٌ والافتراق» والحركة والسكون » 
فلا يتعلًیّ بها سَمْعة تعالى وبَصره؛ لأنها من الأمور الاعتبارئة على الصحيح 
والمشاهَدٌ إنما هو المُنَصِفُ بها لا هي. 

(قوله: وَالْكَلام) هو صفة وجودية قائمة بذاته تعالى» مَُرََة عن التقدم 
والتأخُر» واللُحن والإعراب» والصحة والإعلالِ» وغير ذلك» فيتعلّقٌ بما يتعلّق به 
العلم من الواجبات والجائزات والمستحيلات» لكن تعلَیّ ولالة. لا تعلق انكشاف 
وهي صِمَةٌ واحدةً لكنها تنو باعتبار تعلّقاتها؛ لأنها إن تعلَمَّت بالأمر؛ كانت أمرأ 
وإن تعلقَّتْ بالنهي؛ كانت نهيا» وإِن علقت بالوعد؛ كانت وغد وهكذا. 

حاشية العلامة أجل الأجهوريى 

(قوله: وهو ضلاجيتهما... إلخ) وليس في ذلك إثبات صمي ولا عمى؛ لأن 
الموجود الحادث حال عدمه ليس من وظبفتهماء فعدم تعلقهما به حال عدمه لا يؤدي إلى 
ثبوت الصمم والعمى. 

(قوله: وما لوان جمع كون: وهو الحصول في المكان. 

(قوله: تعلق دلَالّة) أي: لنا بمعنى: أننا لو اطلعنا عليه لفهمنا منه الواجبات 
والجائزات والمستحيلات» فالمترتب على الكلام: انكشاف هذه الثلاثة لناء والمترتب على 
العلم انشکافها لله تعالی. 


نقريرإت العلانة محمد الألبابي 


(قوله: وَعَيرٍ ذَلِك) كالمدً والإدغام والعئة. 


الممسوحة ضوئيا ب CamScan ıer‏ 


مةن أُم البراهين لأبي عبد اله السنوسي ED‏ 
o E. REE‏ 


وجميع هذه التعلقات تنجيزئةٌ قديمة إلا الأمرَ والنهي عند الأشاعرة فلهما 
تعلُقان صلُوحیّان قدیمان قبل وجود المکلفین» وتنجیزئان حادثان بعد وجودهم. 

وكما بُطلَّیٌ الكلام على الصفة القديمة القائمة بذاته تعالى؛ يطل على 
الألفاظ التي نقرؤهاء ومنه قول عائشة ه: ما بين دي الْمْضحَف كَاَدم الله تعالىء 
آي: مخلوق له ليس من تأليف المخلوقين» وقد نص المصنف وغير يزه على أن الصفةً 
القديمة مدلولةً لذلك» لكن التحقيق: أن القرآنَ ونحرّه كالتوراة يذل على ما تذل 
عليه الصفةٌ القديمةء مثلاً إذا سمعت قوله تعالی: «إ ولا قرا أل 4 فهمت منه 
النهي عن فُزبان الزناء ولو أزيلّ عنك الحجابُ لقَهِمْتَ من الصفة القديمة هذا 
المعنى» فمدلول الكلام اللفظي هو مدلولٌ الكلام التفسي. وإِن شنت قلت: هو مثله 
لتغايرهما باعتبار الدالء نعم؛ الألفاظ التي نقرؤها ندل على الكلام القديم بطريق 
الدلالة الالتزامية العرفية؛ pê FE‏ لفظي؛ رم عُرَفاً آن له كلاماً نفسياً 
والمولی # له كلام لفظيٍ» بمعنى: آنه لَه في الوح المحفوظ فيد عزفا على 
أن له تعالی کلاماً نفسیاً. 

والحاصلّ: أن الكلام اللفظي باعتبار دلالته المطابقية یدل على مدل مدلول 
الكلام القديم كما قاله بعض المتأخرين» وباعتبار دلالته الالتزامية العرفية يدل على 
تفي الكلام القديم كما قاله السنوسئ. أفاده في "حاشيته الكبرى". 
حاشية العلامة أحجد الأجهوري _ 

(قوله: قَدلٌ» أي: يدل انتسابها لله على أن له كلاماً نفسياء فثبوت الكلام التقسي له 
تعالى معلوم من اننساب آلفاظ القرآن له» لا من نفس الألفاظ كما لا يخفى؛ إذ المعلوم 
من نفس الألفاظ إنما هو مدلولُ الصفة القديمة لا نفسها. 

نقريرإت العلاسة محمد الأنبابي 

(قوله: وَين فُؤْلُ عَاِشّة... إلخ) يَظهرٌ قول عائشة المذكور من قبيل ما أل فيه 

الكلامٌ على النقوش لا على الآلفاظ إلا أن يُكَجَور 


۴۲ من سورة الإسراء:‎ )١( 


المعمسوحة ض¦ضوlal‏ ڊ CamScanner‏ 


(قوله: الذي ليس بِحُزف ولا صَوْبٍ) هنا هو المشهورٌ عند أهل السنة. وقال 
العَضدٌ'': إنه بحروف وأصوابٍ قديمة» ويلزم عليه - كما قال المتأخرون ‏ أن كلامَةُ 
تعالى فيه التقدّمٌ والتأخُر. لكن أجيب عن ذلك: بأن حروفنا إنما جاءها التقذّمُ 
والتأخُرُ من اختلاف المخارج» ومن بره عن ذلك تنرّه كلامه عن ذلك. وهذا 
الكلام إنما سرّى للعضد من الحشوية فلا يُعَولٌ عليه. وقال جماعة نبوا أنفسهم 
إلى الحنابلة: إنه بحرو وأصوات» لكن إن نَت إليه تعالى؛ كانت قديمة» وإن 
نسبث إلى الحوادث؛ كانت حادئة. ولا يخفى بُطلان هذا الكلام. 

(قوله: بما يعلق ه... إلخ) أشار بذلك إلى أنه مساو للعلم في المتعلّق» لكنه 
يخالِمة في التعلق كما علم مما مر. 

(قوله: مِنَّ الْمَُعلَمَاتِ) . بفتح اللام -» وتلك المتعلَقَاتُ هي الواجبا 
والجائزاتُ والمستحيلات. 

(قوله: كم سَبَعْ صِفًات... إلخ) معطوف على قوله: (سبع صفات تسى 
صفات المعاني)» وحيتٍ فالمعنى: ثم يَجِبٌ له تعالى سبع صفات... إلخ» وإنما 
عطف ب (ثم)»؛ لأن رتبةً المعنويّة دون رة المعاني؛ لأن المعاني صفاتٌ موجودة 
تُمُكِنُ رؤيتُها لو ِب عنا الحجابُ» بخلاف المعنويةء فإنها ثابتةً فقط» ولا تمكن 
رؤيځهاء؛ لأنها لم تتف بالوجود المصجًح للرؤية. هكذا قال الشكتاني. 

وفیه نظرٌ؛ لأنه لا تفاؤتَ في صفاته تعالى» e xc SRS‏ 

حاشية العلامة أ حجر الأجهوري 

(قوله: وَقَالٌ جَمَاعة... إلخ) الظاهر أن هؤلاء حملوا كلام الله المعدود من الصفات 

على القرآن» فجعلوا حروفه بالنسبة إلى الله قديمةء وبالنسبة إلينا حادثةً. 


)١(‏ العضد: عبد الرحمن بن أحمد» أبو الفضل» عضد الدين الإيجي» عالم بالأصول والمعاني والعرييةء 
من هل إربح في بلاد فارس» توفي ستة ٠١(‏ ۷ه. له: "المواقف" في العقيدة. 

() الشکتاني: آحمد بن عبد الله» آبو العباس التونسي» فقيه مالكي؛ من الزهاد» مولده ووفاته في تونس» 
له: حاشية على شرح السنوسي لعقيدته الصغرى»› توفي سنة (۹۳١١ه).‏ 


المعمسوحة ضوlıl‏ ب CamScanner‏ 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي mm‏ 


قل الفَرَافي بأفضلية بعض الصفات الوجودية على بعض؛ مردود وحيتفلٍِ 
فالأؤلى أن يقال: إنما عَطَف ب رثم) لترب المعنوية على المعائي في التعمُل؛ إذ لا 
ْمَل الكونُ قادراً إلا بعد تعمل القدرةء ولا بعل الكونُ مريداً إلا بعد تعقل 
الإرادة» وهكذا. 

(قوله: ثُسكّى: صِفَابِ مَعَتَوية) نِشبةٌ للمعاني؛ لأنها تلازمها. 

فإن قيل: مقتضى النسبة إلى المعاني أن يقال: مُعَانَويةٌ لا معنوية. أجيبَ: بأن 
القاعدة أنه إذا تُب إلى الجمع لا يُذْكرٌ لفظه» بل لفظٌ المفرد إلا إذا أَشْبة لفظه 
لفظ المفردء قال في "الخلاصة 
والواجة اكز اا للجفع ‏ مالم بشابة واجداً بالؤضع 


حاشية العلاة أحجد الأجهرريى 


(قوله: إلا إذا آشبة لَفْظّة لَفْطّ الْمُفْرَدِ أن جعل علماً بالغلبة ثلا كالأنصار علماً 
بالغلبة على الأوس والخزرج» فيقال في النسبة إليه: أنصاري. 
يرات العلامة محمد الأنباني 
(قوله: إن قيل: مُفْكضى البّسبة إلى الْمَعاني اَن يقال: مُعَانَوِيَة) في ا إن 
مقتضى النسبة إلى المعاني: أن يقال: مَعَانةً اه. ولعله الواقع بدليل قوله في "الخلاصة 


الأ الجار ازا أل كاك افوص خايسا او 

قال ابن عَقِيلٍ في شرحه: وآشار بقوله: وكذاك يا المنصوص... إلخ إلى أنه إذا تُب 
إلى المنقوص» فإن انت ياؤه ثالثة؛ قََِثْ واوا ويح ما قبلهاء نحو: شَجَويّ في شجي» ون 
انت رابعة؛ حُِفّث» نحو: قاضي في قاض» وقد تلب واوا نحو: قاضوي» وإن كانت 
خامسة فصاعدا؛ وَجَبَ حَلههاء متعدي في متعد ومستعلي في مستعلي اھ وما نحن فيه 
من قبيل ما كانت ياؤه خامسة» فيجب حُذفُها لا قَلْبّها واواً تأمل. 


)١(‏ القرافي: أحمد ہن إدریس» ابر العباس» شهاب الدين الصنهاجي؛ من علماء المالكيةء 


له "شرح 
تنفيح الفصول" وهو مصري المولد رالرفاة. توفي سنة (٤۸٦ه).‏ 


المعمسوحة ضوlıl‏ ب CamScanner‏ 


E‏ حاشية البيجوري عل السنوسية 


(قوله: وهي مُلازمَة ل لسع الأو مقتضاه أن التلارُم من الجانبين» وهو 
كذلك وإن كان مقتضى جغلهم لها معلولةء وجعلهم السبع الأولى عِللا: أن 
المعنوية هي اللازمة فقط؛ لأن المعلولً لازم لعلته. 

(قوله: وهي كوه تَعَالّی قادرا) هو واسطة ب بين الموجود والمعدوم ملازمة 
للقدرة. 

(وقوله: ومريد) أي: وکونه تعالی مید وهو واسطة بين الموجود والمعدوم 
ملازمة للإرادة» وهكذا يقال في الباقي. 

(قوله: وَمكًا يَشتًجيل في حَقّهِ تَعَالّى... إلخ) هذا هو القسم الثاني مما يَجِبُ 
على المكلف معرقئه» وهو ما يستحيل في حقّه تعالى» لكن المصبَف لم بين جميع 
ما يستحيل في حقه تعالى» بل بَعْصَ» وهو المستحيلٌ على سبيل التفصيل» وهو 
العشرون الاَتية كما أشار لذلك بقوله: (ومما يستحيل... إلخ)» وقد تقدم توضیح 
ذلك. فتنه. 

(قوله: في حَقَهِ تَعَالّی) آي على ذاته تعالی» ف (في) بمعنی: علی» وحق 
یمعنی: الذات كما مر نظيره. 

(قوله: عِشْرُونَ صِفَة) قد علمت أن هذا مبني على القول بثبوت الأحوال 
المبنني على الطريقة القائلة بأن الأشياء أربعة أقسام: موجودات ومعدومات وأحوالٌ 
ومو اعتباریگ لا على القول بنفي الأحوال المبنيّ على الطريقة القائلة بأن الأشياءَ 
ثلاثة أقسام فقط كما تقدّم ببانه. 

حاشية العلافة أ جل الأجهوري 


(قوله: وَالْمَذدُوم) أي: ما يفسر بالعدم كما تقدم» لا ما كان منتفياً عن الله كالجسمية 
وغيرها من المحالات. 


لفریرات العلامة حم الالہای۔ 
(قوله: لان امول لازم ليلب لكن نَظَرَ المصنف إلى أن العلَةً هنا مساوية» فجعل 
التلارم من الجانبين. 


الممسوحة ضوlal‏ ڊ CamScanner‏ 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي CD‏ 


(قوله: وَهِي ضا الْعِشْرينٌ الأُولى) أي: الأؤل ضدٌ للأولء والثاني ضِدٌ 
للثاني» وهكذا على الترتيب المتقدّم في الواجبات. رأطلق المصيّف الأضداد غل 
المقابل لصفاته تعالىء ولم يَغكش؛ لأن صفاتّه تعالى قديمة» فلا تكون ضدًا لغيرها. 
هذا بُوحَذ من كلام الشيخ يس. 

وبحت فيه: بأن التضاد: نسبةٌ من الجانبين» فكل منهما ضِدٌ للآخرء ولا يلزم 
من ذلك کون صفاته تعالى حادثة؛ لأن الضدٌ كما يُطْلَىٌ على الحادث؛ بطل على 
القديم» والمراد بالضدٌ هنا: المعنى اللغويٰء وهو افطل المّْافيء وإلا؛ فلیستٹ هذه 
العشرون كلها أضداداً للعشرين الأرلى بالمعنى الاصطلاحي؛ لأن الضدّين في 
الاصطلاح: هما الأمران الوجودبان اللذان بينهما غايةٌ الخلاف لا يجتمعان» وقد 
يرتفعان كالسواد واليباض» وليست هذه العشرون كلها كذلك» بل بعشها قد 
وبعضها نقيض» وبعضها مساو للنقيض» وبعضها أخحص من النقيض كما ستقف 
عليه إن شاء الله تعالى. 

(قوله: وهي) لا يخفى أن الضمير مبتدأ وقوله: (العدم) وما عُطِف عليه خبرء 
والتقابُل بين الوجود والعدم من التقابل بين الشيء والأخصٍ من نقيضه؛ لأن نقيض 
الوجود: لا وْجُودء وهو يشمل العدم والأمرّ الاعتباري والواسطَةَ على القول بهاء 
فالعدم حص من لا وجود الذي هو نقيض الوجود. 
ت د ع ا ا و ج 

(قوله: عَايةٌ الْخْلاف) المراد بها: التنافي بينهماء فقوله: (لا يجتمعان) تفسير لهاء 
وخرج بهذا القيد: الخلافانء كالقيام والضحك» فإن بينهما أصل الخلاف» لا غايته لإمكان 
اجتماعهما. 

لقريرات العلانة محمد الأنباني 

(وقوله: فلا تَكُونُ دا لِعَيْرمَا) أي: لا بنبغي ذلك؛ لأنه اللائ بالأدب؛ لأنه خا 
بالحادث. (قوله: وَالأَمر الإغتباري) دخلّ فيه: الوجود فإن الوجوة بيصم بلا وجوب 
فيقال: الوجود لا وْجُود له بل إنما هو حالةٌ لها تيوت فقط. وفيه: أن المراد: الضذقّ لا 
لضاف ولا يصدق على الوجود لا وجودء فالحق: أن المراد: الأمر الاعتباري غير النفسي 
ليخرج الوجود وإلا؛ أَرمَ صِذف نقيض الشيء عليه. تأمل. 


الممسوحة ضوئيا ب CamSCcan 8r‏ 


Cm‏ حاشية البيجوري عل السنوسية 


(قوله: َالْحُدُوث) معطوف على (العدم» والتقابُلُ بينه وبين القدَم من التقابل 

بين الشيءَ والمساوي لنقيضه؛ لأن نقيض القدم: لا قم وهو عينُ الحدوث؛ لأنه 

لا واسطةً بینهما. هذا إن فُسَرَ الحدوث بمعناه ه المجازي: وهو التجدّدُ بعد عدم 

وأما إن فُسَرَ بمعناه الحقيقي: وهو الوجود بعد عَدَّم؛ فالتقابُلُ بينهما من التقابل بين 

الشىء والأخص من نقيضه؛ لأن نقيض القَدّم: لا قَدّمَ كما علمت» وهو يشمل 

الخدوك بالمعنى المذكور والتجدّد بعد عدم فعلى هذا؛ الحدوث أخصُ من لا 
قَدّم الذي هو نقيض القدم. 

(قوله: وَطْرْ الْعَدم) أي: حصولّه بعد أن لم يكن وهو الفنا والتقابل بينه 

وبين البقاء من التقابل بين الشيء والمساوي لنقيضه؛ لأن نقيض البقاء: لا بَقَاءَء وهو 

عينٌُ طرو العدم الذي هو الفناءُ. 


حاشية العامة أ جمد الأجهوري 

(قوله: وَهُوَّ عَيْنٌ الْحُدُوث) المراد: أنه مساو له» وليس المراد: أنهما متحدان 
حقيقةء بل حقيقة انتفاء القدم غير حقيقة الحدوث» سواء كان الحدوث بمعنى التجدد بعد 
العدم» آو ب بمعنى الوجود بعد العدم» والمراد بتساويهما: أنه كلما تحقق أحدهما تحقق 
الآخر وإن تباينا حقيقة» وهكذا يقال في كل متساويين. 

(قوله: لا وَاصطة بيتَهُمَا) أي: بين القدم والحدوثء والحدوث بمعنى التجدد بعد 
العدم» وعلى تقدير الواسطة تكون محققة في القدم"» فيكون أعم من الحدوث» وهو 
التجدد بعد العدم» أي: الحصول بعد العدم» وليس 0 بالتجدد هنا: التكرر وإن كان 
يطلق عليه أيضاً. 

(قوله: وَهُوّ ادد بد عَدم) أي: الحصول بعد العدم» وليس المراد بالتجدد هنا: 
التكرر وإن كان يطلق على ذلك أيضاً كما مر. 

(قوله: وَاُْجَدّدُ بعد عَدَم) أي: المتحقق في الأحوال الحادثة والاعتبارات الحادثة. 

(قوله: وَهُو عَيْنُ طْرْرٍ العَدم) آي ماو له لا متحدٌ معه بحیث تکون حقیق: 
واحدة كما تقدم التنبيه عليه.۔ 


)١(‏ في المطبوعة: "لا قدم". 


الممسوحة ضوئيا ب CamScan ıer‏ 


متن أم البراهين لأهي عبد الله السنوسي ص 


(قوله: وَالْمُمَائلَةٌ لِلْحَوَاوث) آي: الشاملة للأَجْرَام والأعراض أخذاً مما بعده 
والتقابُل بينها وبين المخالَمُة للحوادث من التقابُل بين الشيء والمساوي لنقيضه 
على تست ما قبله؛ لأن نقيص المخالفة للحوادث: لا مخالْمُةَ للحوادث» وهي عينُ 

واعلم أن أنواع الممائلة عَشَرَة: الأولٌ: أن يكون جزماء الثاني: أن يكون 
عَرضاً يقوم بالجزم» والثالث: أن يكون في جهَة الرابع: آن يکون له هو جه 
الخامس: ن يكون في مكانِ» السادس: أن يكون في زماٍ» السابع: أن يكون مَحَلًَ 
للحوادث» الثامن: أن يكون مُصفاً بالصَعّرء التاسع: أن يكون ممَصفاً بالكبر» العاشر: 
آن يكون ممّصفاً بالأغراض في الأفعال أو الأحكام. وقد ذكرها المصنفُ على هذا 
الترتيب. فتدبر. 

«قوله: بان يَكُودً... إلخ) هذا تصوير للمماثلة للحوادث بأنواعها العشرة 
المذكورة. 

(قوله: جزما) هو ما ملا فراغاً» سواء كان مركباً أو مفرداً» بخلاف الجسب 
فإنه يختط بالمركب. والصحيح: أن مُعتقِدَ الجشمة لا يَكَمُر إلا إن قال: إنه جشم 
كالأجسام» فالمكفَرٌ في الحقيفة إنما هو التشبية. 

(قوله: آيي: خد ذائة الْعَلية... إلخ) تفسيرٌ لمدخول رأن) باللازم؛ لأنه يلرم 
من کونه جزماً: أخدّهٌ قدراً من الفراغ. واستفيد من كلامه: أنه يجوز إطلاق الذات 


عليه تعالى» وهو الصحيح. وقیل: لا يجوز ذلك. وقيل بالوقف. 


حاشية العلامة أ جد الأجهورى 


(قوله: تضوير لِلْمُمَائلّة) أي: بيان لها بببان أسبابهاء فالباء في قوله: (بأن يكون 
جزمأ) سببية لا تصويرية كما هو ظاهر. 


(قوله: فير لِمَذخُول أن باللازم) الظاهر أنه تفسير حقيقي؛ لأن الكون جرماً هو 
الجرميةء وحقيقة الجرمية: أخذ الذات قدراً من الفراغ. 


المعمسوحة ضوlıl‏ ب CamScanner‏ 


e‏ حاشية البيجوري عى السنوسية 


EE ٩ ٤ 

ویدل للأول ما رواه ابن حَجُر: «تمكُروا في کُلَ شيءِ» ولا تتفَكُرُوا في دات 
الله تَعَالّى»'. 

(قوله: قَذراً م من الْفُراغ) أي: مقداراً من الفراغ» > وهو ما بين السماء والأرض»› 
وتسميته فراغاً إنما هو بحسب الوهم» ولذلك يسمُی: فراغاً مۈشوماء وإلا؛ فهو و 
ملو بالهواء غاية الأمر: أن E‏ 
جنم آخرٌ في مکانه. 

(قوله: أؤ يَكُونْ عَرَضاً) معطوف على فوله: (يكون جرما). والعَرّض: ما قام 
بغيره من الصفات الحادثة» فهو أخص من مطلق الصفة لانفرادها في الصفة 
القديمة. 

(قوله: يَمُوم باأجزم) على حذف (أئ) التفسيرية ليكون على نُس ما قبله. 

(قوله: أو يون في جهة لِأجزم» معطوف على قوله: (يكون جرماً» أو على 
قوله: (يكون عرضاً. وأنواعٌ الجِهَة ستةً: يمين وشمال» وأمامٌ وخلف» وفوق وتحتٌ؛ 
وکلَّها داخلة في كلام المصتف» فليس الله عن ي يمين العرش ولا عن شماله ولا 
أمامَةٌ ارلا لے ریا فر ق ولا شمه فایشار کل اللي سا بعقك الما من ان ال 
تعالى فوقٌ العالّم» لكن الصحيح: أن معتقدَ الجهة لا يَكُفُرٌ كما قاله ابن عبد السلام. 


حاشية العلا أ جد الأجوري 
رقوله: عَلّى حَذْفِ أي التفْيرية) وعلى هذا يكون منصوباً. 
رات العلامة محمد الأنبابي 


(قوله: مَغْطُوف عَلّى فُوْله: يَكُون جزماً) أي: على ما هو المختار في كتب النحو. 
(قوله: أو عَلّى قؤله... إلخ) أي: على خلاف المختار. 
ج ج ت 
رې اخرجه أبو الشيخ في "العظمة" (۲). واہن بطة في "الإہانة الكبرى" »)٠٠۸(‏ والبيهقي في "الأسماء 
والصغات" ٠۰۸(‏ ۰ من حدیث ابن عباس څا وفي اسناده ضعف. . وقال الحافظ ابن حجر في "الفتح" 
عقب حدیث )٩٩٦٩(‏ باب ما بذكر في الذات والنعوت واسامي الله 4: : حدیث ابن عباس موقوف؛ 


وسلده جيد 
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متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي Cm‏ 


وقيّده النوويٰ بأن يكون من العامة. 

وهل المراد بالجزم: كُرهٌ العالَم بأشرهاء أو: أي جزم كان؟ والثاني هو 
المتبادرٌ لشموله. 

(قوله: آؤ لَه هُرّ جهةً) معطوف على قوله: (في جهة» وقد عرفت أن أنواعً 
الجهة ست وكلّها داخلةٌ في كلام المصنف» فليس لله يمين ولا شمالّء ولا مام ولا 
حل ولا فو ولا تحت فليخدّز كل الحذر مما يعتقده العامة من أن العالَّم تحت 
الله» لكن الصحيح: أن معتقدَ الجهة لا يَكُمُرْ كما علمت. 

واختلف فقيل: الجهة مُحْتَصة بالنوع الإنساني دون غيره ولو حيواناًء فلا 
ضاف الجهة إليه لا بواسطة الإنسان» وعلى هذا يكون قولهم: عن يمين المنْير مثلاً 
على حذف مضاف» والتقديرً: عن يمين مُلاصق المنبر أو نحو ذلك والتحقيق: أنها 
ليست مُحََصة به» بل تضاف له ولغیره» وعلی هذا فیکون قولهم: عن يمين المنبر 
مثلاً على ظاهره. 

(قوله: اؤ يقد بمگان) المراد من تقیده بمکان: حلولّة فیه» لا اختصاضة به 
دون غيره؛ وإن كان هو المتبادز من لفظ التقيّد. 

والمكان عند أهل السنة: هو الفراغ الموهوم» وحينعٍ يكون قوله: (أو بتقيد... 
إلخ) مستغنى عنه بقوله: (بأن يكون جرما) أي: تأخذ ذانّه العلة قدراً من الفراغ. 
وعند جمهور الفلاسفة: هو السطح الباطنُ من الحاوي المُمَاش للسطح الظاهر من 
المَحْريّ كباطن الكوز المما لظاهر الماءء وعلى هذا لا يكون قولّه: (أو يتقيد... 
إلخ) مستخنی عنه بما ذُكر. 
حاشية العلاية أ جد الأجهرري 

(قوله: من العَامُة) ويقيد أيضاً بأن تكون الجهة جهة علو 

(قوله: وَعَلَى هَذًّا... إلخ) لأن المقصود به حيتئذ: أنه يستحيل عليه تعالى أن يكون 
داخل شيء مجوف بحيث يكون مماسا لباطن ذلك المجروف» والمماسة المذكورة غير 
الحلول في المكان وإن كانت مستلزمة له. 


الممسوحة ضوئيا ب CamScan ıer‏ 


@ حاشية البيجوري على السنوسية 


(قوله: أو رَمَانٍ) أي: أو يتقيِد بزمانِ بأن تدورَ عليه الأفلاكء أو يكر عليه 
الجديدان: اليل والنهاز. 

والمشهور: أن الزمان: هو حركة القَلّك. وقيل: هر مقارنة متج دد موهوم 
لمتجَدٍ معلوم إزالة للإيهام» كما في قولك: آتيك طلوع الشمس. وقيل غير ذلك. 
واختار بعص المحققين: أنه من مواقف العقول» وهو الحق. 

(قوله: أو كَصِفَ دائ الْعَلبَةَ بالْحوادث) أي: كأن تمص بقدرةٍ حادثة أو 
إرادةٍ حادثةٍء أو على حادث إلى غير ذلك. 

حاشية العلاة أحد الأجهرري 

(قوله: بان تَذُورَ عليه لفاك بأن تكون الأفلاك داثرة فوقه بناء على مذهب أهل 
السنة من أنها في جهة العلوء أو تكون داثرة عليه محيطة به بناءُ على رأي الحكماء من أنها 
محيطة من جميع الجهات» وهذا الحل مبني على مذهب الحكماء من أن الزمان نفس 
الفلك أو حركته - أي دورانه - قولان عنهم. 

دوقوله: أو يكر عَلَيهِ الْجَدِيدَانِ) مبني على أن الزمان الليلٌ والنهار» والظاهر أنه 
معنى الزمان لغةء والمراد من ذلك: تنرهه تعالى عن أن يكون تارة في ضوء النهار» وتارة 
في ظلمة الليل» فهو منزه عن أن يحيط به الضوء والظلمة. هذا ما ظهر بعد التأمل» والليل 
والنهار أمران وهميان لا حقيقة لهما. 

(قوله: وَقيل) قائله: المتكلمون كما في "حاشية الدسوقي على المصنف". 

(وقوله: مَؤْهُوم) آي: غير محقق الوقوع. 

(قوله: مَغلوم) أي: محقق الوقوع» الأول كالإتيان» والثاني كطلوع الشمس. 

دوقوله: إِرَالَةٌ لِأوٍيهام) في "حاشية الدسوقي على المصتف" إسقاطهء والاقتصار 
على ما قبله ومنه یعلم آنه لیس من تمام التعريف» وهو متعلق بمحذوف تقديره: وإنما 
تذكر تلك المقارنة بان يؤتى بما يدل عليها إزالة لاجيهام» أي: الاحتمال الحاصل فى الأمر 
الموهوم» فإن الإتيان مثلاً يحتمل أن يكون قبل الطلوع وبعده ومعه» فإذا قيد بتلك 
المقارنة زال إيهامه. 
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(قوله: آؤ تلصف بالصَعَر) أي: بقل الأجزاء. (وقوله: آؤ الك أي: بكثرة 
الأجزاء» ويُؤخذ من ذلك: آنه لا بطل عليه تعالی صغیز آو یز لأن الصغير: ما 
قلت أجزاؤهُ والکبير: : ما كر اجزاه» لك مل ملع إطلاق الكير عليه تعالى إذا 
رید به: كثير الأجزاء كما يدل عليه هذا السيایء وأما إذا أريد به: العظيم؛ فلا يمتنع 
إطلاة قۀ عليه تعالی لوروده في قوله تعالی: اٽڪير الَسَالي چ . 

(قوله: أ ينْصِف بالَأَغْرَاضٍ في الأفعَال» أي: كإيجاد زيل وعمرو مثلا. 

«وقوله: أو الأّخكام) أي: كإيجاب الصلاة والزكاة مثلاًء فأفعاله تعالى 
وأحكامُه منَرََةٌ عن العَرَض» ولا يرد على ذلك قوله تعالی: وما عقت ن ولإ 
إلا يبدو ()” لأن اللام فيه للعاقبة والصًيرورة. 

واعلم أن أفعالَةُ تعالى وأحكامة وإن كانت مَُرْهَةَ عن الغرض؛ لكن لا تخلو 
عن جِكمَةٍ؛ وإن لم صل إليها عقوأنا؛ لأنها لو لم تكن لحكمةٍ لكانت عَبثاًء وهو 
مُحَالٌ عليه تعالى. والفرق بين الخرضٍ والحكمة: أن الغرض يكون مقصوداً من 
الفعل أو الحكم بحيث يكون باعئاً وحامِلاً عليه» والحكمة لا تكون كذلك. 

(قوله: وَكَذًا يَشتَجيلٌ عليه الى أن لا يون قائماً بفيه... إلخ) الوا داخلةً 
علی (یستحیل)» والتقدیز: ویستحیل عليه تعالی أن لا یکون قائماً بنفسه. 

حاشية العلاىة أ مد الأجهوري 

(قوله: لِلْعَاقَبة ايور والمعنى حينئذ: وما ترتب على خلقهم مصلحة عائدة 
عليهم إلا عبادتهم. 

(قوله: وَالْجِكْمَة لا تَكُونُ كَذَللك) منَلوها تقريباً بما لو غرس شجرة لثمرهاء فثمرها 
غرض باعث على الغرس» وظلها بُعَدٌ حكمةء آي: مصلحة مترتبة على الفعل من غير أن 
تكون باعثة عليه» فحكم الله تعالى بالنسبة لأفعاله وأحكامه كالظل بالنسبة للغرس. 


(۱) من سورة الرعد: .٩‏ 
(۲) من سورة الذاريات: .٠١‏ 
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(كذا) أي: بثْلُ ذا يعني: مثل المذكور من العَذّم والحدوث وما بحدهماء 
وكذا بُقّال فيما يأتي. والتقابُل بين ذلك وبين القبام بالنقس من التقابل بين الشيء 
ونقیضه کما هو ظاهرٌ. 

ويُعْتَرَّض على المصنف بأن قوله: (وکذا یستحیل عليه تعالی) هنا وفي جمیع 
ا کر اوت عدم مطابقة الخبر للمبتدأ في قوله: (وهي العدم. ل لأن 
الضمير الذي هو المبتدأً عاب للعشرين صفة ومع ذلك لم يكر منها إلا أربعةٌ كما 
لا یخفی. 

ويجاب بأن في الكلام حذفاًء والتقديرٌ: وهي الَدَمٌ والحدوث إلى آخر ما 
تقدم» وعدم قیامه تعالی بنفسه» وعدم كونه تعالى واحداً إلى آخر ما يأتي؛ بقرينة 
قوله: (وكذا يستحيل عليه تعالى... إلخ)» وقد تقدّم نظيرٌ ذلك اعتراضا وجوابا عند 
قوله: (ثم یجب له تعالی سبع صفات تسمی صفات المعاني). فتنبّه. 

«قوله: بن يَكُونً... إلخ) تصويز للنفي لا للمنفي. ولما جرى المصنف فيما 
تقدم على تفسیر قیامه تعالی بنفسه ب: عدم افتقاره تعالى إلى المحل» وب: عدم 
افتقاره تعالى إلى المخصّص كما هو اصطلاح لبعض المتكلمين» وهو المشهور؛ 
جَرّی هنا على تصویر عدم قیامه تعالی بنفسه ب: کونه صِهَةً يقوم بمحل» وب: کونه 
یحتاج إلى مخصص. ولو جَرّی فیما تقدم على تفسیر قیامه تعالى بنفسه ب: عدم 
افتقاره تعالى إلى المحلٍ فقط كما هو اصطلاح لبعضهم؛ لجرى هنا على تصوير 
عدم قیامه تعالی بنفسه بث كونه يحتاج إلى المحلّ فقط كما هو ظاه. 

(قوله: صِفَةٌ يقُوم بمَحَل) تقيد الصفة بقوله: (يقوم بمحل) ليس للاحترازء بل 
لبيان الواقع» ويحتمل أنه على حذف (أئي) التفسيرية» ويكون تفسيراً باللازم لقوله: 
(أن يكون صفة) على نس ما تقدم. 

حاشية العلادة أجل الأجهوريى 

(قوله: بن يَكونٌ صِفَة أي: قديمة» وأما استحالة كونه صفة حادثة؛ فقد تقدم في 

قوله: (آو یکون عَرْضا قوم بالجزم). 
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والمراد من المحل؛ الذات الي يقوم بها كما يُعلم مما مر في القيام بالئفس. 

(قوله: آؤ يئاج إلى مُحْصضص) معطوف على قوله: (يكون صفة)» لا على 
قوله: (يقوم بمحلَ) كما لا يخفى. والمراد من المخصص: الموج كما بعلم مما 

(قوله: وَكَذّا يَنئُحیلٰ عَلَيْه تَعالّى أن لا يون وَاحدا) أي: في ذاته أو صفاته أو 
أفعاله أخذاً من قوله: ربأن يكون... إلخ). والتقابُل بين ذلك وبين الوحدانية من 
التقابل ب بين الشيء ونقیضه کما لا يخفی. 

ودخل تحت قوله: (أن لا یکون واحدا): جميع الكموم المنفية: وهي الكم 
المصلُ في الذات» والكم المنفصل فيهاء والکم المتصل في الصفات»› والكم 
المنفصل فيهاء والكم المنفصلل في الأفعال» وكذا الكم الممصل فيها إن رر 
بمشارگة غيره تعالى له في فِغل من الأفعال» بخلاف ما لو صوَرَ بتعدد أفعاله تعالىء 
فإنه ثابت لا مَنْفِيّ. 

إذا علمت ذلك علمت أن في قوله: (بأن يكون.. إلخ) قصوراً؛ لأنه إنما گر 
فيه: الكم المتصل في الذات» والكم المنفصل فيهاء والكم المنفصل في الصفات 
والكمْ المنفصل في الأفعالء وكذا الكم المتصل فيها على ما تقدم؛ رلم يذْكُر الكم 
المتصل في الصفات» ويمكن أن يُجعل كلامه شاملاً لذلك أيضاً بأن تجعل قوله: 
(أو صفاته) معطوفاً على (ذاته) في الموضعين» > أو يُجْعَلّ من باب الحذف من الأول 


لدلالة الثانی» والتقدیر: بأن یون مرکباً في ذاته أو صفاته A‏ 
ريات العلانة محمد اباي 


رقوله: مَغْطوفاً عَلّى: ذَاتِ في الْمَوْضِعين) لعل المعنى: أنه معطوف على الأحد 
الدائرء فبالنظر لعطفه على ذات الثائية بُشْتَفَادُ منه: في الك المنفصل في الصفات» وبالنظر 
لعطفه على ذات الأولى يستفاد منه: نف الكمَ المتصل فيهاء فيْعْلَّم من مجموع الأمرين: نف 
الكثينء وليس مراة: أن العطف على ذات في الموضعين معأً؛ إذ لا طف شيءَ واحدَ 
على شيئين» وعلى هذا لا حلاف في الكلام بخلاف الوجه الذي بعده. 
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أو يكونَ له مماثلٌ في ذاته أو صفاته... إلخ. والحاصل: أن الكموم ستةء وكلّها 
ية بالوحدانية على ما تقدم في الكم المتصل في الأفعال. فتنئه. 

رقوله: بن يكُون... إلخ) تصوير للنفي لا للمنفي كما تقدم نظيره. 

«قوله: ؤ يَكُونَ مَعه في الوْجُود مُوَبَرٌ إلخ) فيه رَذٌ على المعتزلة في قولهم: 
بأن العبدّ يخلق أفعال نفسه الاختيارية بمُذْرَةٍ خلقها اله فيه والصحيح: عدم كُفرهم 
بذلك؛ لأنهم لم يجعلوا خالقية العبد كخالقية الله تعالى» حيث جعلوا العبد مُفتَقراً 
إلى الأسباب والوسائط بخلافه تعالى. وذهب علماء ما وراء النهر إلى تكفيرهم» بل 
جعلوا المجوص أشعَدّ حالاً منهم؛ لأنهم لم ينوا لله إلا شريكاً واحدأ وهؤلاء 
أثبتوا لله راء كثيرة. 

ويغلم من قوله: (أو يكون معه في الوجود مؤثر... إلخ): أنه لا تأثيرّ للأسباب 
ایا ی سه ی ار انرق و۷ ا في الشَبَعم» ولا للسَکِين 

ا فمن اعتقد أن شيتاً منها يبر بنفسه؛ فلا راع في کُفره» ومن 
اعتقد أن شيئاً منها يؤر بقوةٍ أَؤدَعَها اله فيه؛ فهو فاس مبتدع» وفي كُفره قولان 
والراجح: عدم كفره» كمن اعتقد أن العبد يَخْلّى أفعال نفسه الاختيارية بقوة خلقها 
الله فيه» ومن اعتقد أنه لا تأثير لشيء منهاء وإنما الموإَرٌ هو الله تعالى» لكل بينها 
وبين مسبباتها تلارُم عقلي» فمتى وْجِدَتِ النار مثلاً؛ جد الحرق» فهو جاه 
بحقيقة الحكم» وربما جَرَهُ ذلك إلى الكفر؛ لأنه قد يؤديه إلى إنكار الأمور الخارفة 

للعادة كمعجزات الأنبياء عليهم الصلاة والسلام وكبعْث الأجسام فلا ينجو إلا من 
اعتقد آنه لا تأئير لشيءٍ منهاء وآنه لا تلارًم نها وبين مسیباتها بان اعتقد صح 
التخلف. فيمكن آن يُوجَد السبب» ولا يُوجَدَ المسبب. والله هو الموفًق. 

(قوله: وَكَدًا جيل عَلَهِ تَعَالّى الجن هذا شروعٌ ت أضداد صفات 
المعاني. والتقابُل بين العجز والذرة من تقابل الضدين عند أهل السنةء ومن تقابُل 
العَذم والمَلّكة عند المعتزلة؛ لأن العجرّ عند أهل السنة: أمر وجودِى بضأد القدرة 
وعند المعتزلة: عدم القدرة عما من شأنه أن يكون قادراً. ووجهوا الأول في الشاهد 


المعمسوحة ضوlıl‏ ڊ CamScanner‏ 


تاب اراهن لا عد ال سنوي O‏ 


أعني: الحادث -: بأن في الزمن معن لا يوجَدُ في الممنوع من القيام مع 
اشتراكهما في عدم التمكن منه. 

(قوله: عَنْ ممن ما) أي: عن أي مُنْكِن كان» ف (ما) اسمية صِفَةٌ ل (ممكن» 
أتى بها للدلالة على العموم في الممكن» فيشمل جمي الممكنات» كلق السماء 
والأرض» والجئة والنارء وإيجاد يِل هذا العالم وأحسن منه» ولهذا اعترض البقًاعي 
على العَراليّ في قوله: ليس في الإمكان أبدعٌ مما كان: بأن فيه نسبة العجز إليه 
تعالى» لكن أجيبٌ عنه: بأن المراد: REESE‏ 


حاشية العلامة أ مد الأأجهوري 


(قوله: بأد في الرْمَنِ مغنى) أي: وجودياً كثقل أعضائه» فالفرق بينهما عند آهل 
السنة: أن الزمن فيه معنى وجوديّ يمنعه من القيام» بخلاف الممنوع من القبام» فهو خال 
عن ذلك المانع» وفرقت المعتزلة بينهما بانتفاء القدرة عن الأول دون الثاني. 

رقوله: ليش في الان أي: إمکان الله» أي: تمکنه» بمعنی؛ اقتداره» أنه قال: 
ليس في اقتدار الله عالم أبدع من هذا العالم» وليس المراد بالإمكان: ما قبل الوجوب 
والاستحالة؛ لأن معنى حينئذ ليس من الممكنات» بل هو من المستحيلات» وهذا ليس فيه 
نسبة العجز إلى الله قطعاًء فاعتراض البقاعي عليه بأن فيه نسبة العجز إلى اله لا يتم إلا 
إذا جعل الإمكان بمعنى الاقتداء بخلاف ما إذا جعل مقابلاً للوجوب والاستحالة» فإنه 
يعترض عليه بكونه مخالفاً للواقع» لا بأن فيه نسبة عجز. 

ثم إن اعتراض البقاعي عليه مبني على أن مراده نفي تعلق القدرة الصلوحي. 
وحاصل جوابه: أن الغزالي لم يرد نفي التعلق الصلوحي» وإنما أراد نفي التعلق 
التنجيزي بعالم أبدع من هذا العالم لتعلق علم الله وإرادته بعدم وجوده» وإنما حملن 
الجواب على ذلك؛ لأن تعلق العلم والإرادة بعدم الشيء إنما يمنع من التعلق التنجيزي 
لا من التعلتق الصلوحي. 


)١(‏ البقاعي: إبراهيم بن عمر» برهان الدينء أبو الحسن؛ شافعي مفسر له: "نظم آلترز" نهنم الأركان 
من ليس في الإمكان أبدع مما کان"» توفي سنة (۸۸ه). 
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إنه لا يمكن أن يوجْدٌ أبدعٌ من هذا العالم لعدم تعلق قدرة"“ الله وإرادته 
بانجاده وای اشام اله تخالی لأَوجَدً أبدع منه» فليس في كلامه ما يقتضي نسبة العجز 
إليه تعالى كما توهُمَة البقاعي» فاعترض عليه. 

وسيل بعضهم عمن قال: لا يَهُدِر الله أن برجن من مملکته» هل يکفر أو 
لا؟ فاجاب بأنه لا يكُمُر؛ لأن خروجة من مملكته تعالى مستحيل لعدم إمكان وجود 
مملكة لغيره يُخُرجه إليهاء والقدرة لا تتعلَق بالمستحيل» فلا صَيْرَ في ذلك كما لا 
صَيْرَ في أن يقال: لا يقدر الله على أن يتخدّ ولداً أو زوجة أو نحو ذلك. 

(قوله: وَإيجَاد شَيءٍ من الْعَالّم... إلخ) لم يقل: وكذا يستحيل عليه تعالى 
إيجاد شيء من العالم... إلخ كما فعل في غيره؛ لعدم طول الكلام على ما قبله. ولا 
يخفى أن المقايل لاورادة: إنما هو الكراهية وما عُطِفُ عليها على ما يأتي E‏ 
حاشهة العلانة أحجد الأجهررى 

(قوله: لا يكن أن بُوجد... إلخ) آي: لا تتعلق القدرة بذلك تعلقأ تنجيزياً كما تقدم 
التنبيه عليه» والاعتراض مبني على أن مراد الخزالي”' نفي التعلق الصلوحي. 

(قوله: لدم تع در اله في بعض النسخ: (لعدم تعلق علم الله)» وهو متعين. 

(قوله: الْكَرَاهِية) بالتخفيف كطواعية. 
ثقريرات العلافة محمد الأبابي ب 


(قوله: فلا ضير في ذلك كما لا ضَرَ في أن بمَال. .٠‏ إلخ) ينبغي أن لا يقال: لا قُدر 
على أن يتُج ولداً مغلا لإيهامه الحجرً؛ إذ لا يشت بْب الشيءٌ للشيء أو ْفى عنه إلا إذا كان من 
وظیفته» » بل یقال: لا تتعلْی فُذرَنه تعالی باتخاذ الولد مثلاً؛ لكونه ليس من وظيفتها. 

(قوله: لا ْفى أ الْمْقابل لأَرَادةٍ نما هُوَ الْكَرَاهية فيه: أن الكراهيةً بمعنى: عدم 
الإرادة ليس مستحيلة؛ ؛ إذ كثيز من الممكنات غير مراد كإيمان أبي جهل» إنما المستحيلُ 


() في نسخة خطية: "علم". 
0( محمد بن محمد الغرالي. آبو جامد حجة الإسلام فپلسوف متصوف کبیر» له نحو ماتتي مصنف. 
صاحب الإحياء . توفي سنة (١٠ه).‏ 
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لا الإيجاد المذكور. والتقابْل بينهما من تقابل العدم والملكة؛ لأن الكراهة: عدم 
الإرادة كما قاله المصنف. وفي الكلام حذف ألا وآخرأء والتفديز: وإيجاد شيء 
من العالم أو إعدائة مع كراهته لوجوده أو عدمه» وإنما كان ذلك منافياً للإرادة؛ لأن 

خروج شيءٍ من العالم عنها يفي عموم تعلقها > وأخرّى خروجٌ جميع العالم عنهاء 
فمنافاةٌ هذا للإرادة من حيث عموم تعلقهاء لا من حيث ذاتهاء بخلاف الإيجاد 
بالتعليل أو بالطبع» فإنه ماف لها من حيث ذاتها. 

ولا فرق بين الخير والشر كما شَمِلَهُ كلام المصنف» خلافاً للمعتزلة حيث 
ذهبوا إلى أنه تعالى لا يريد الشرورَ والقبائح. واحتَجُوا: بأن إرادةٌ الشرٍ شر وإرادة 
القبيح قبيحةء وبأن النّهْيّ عما يراد والأمرَ بما لا يراد سَفَة» وبأن العقابَ على ما 
أريد طلم والله مره عن ذلك كلّه. ورُدّ: بأن ذلك إنما بُعَدُ شرا أو قبيحاً أو سَفَهاً أو 
ظَلْماً بالنسبة إلى الحادث لا إليه تعالى؛ لأنه لا يشال عما يفعل» وحكمة آمره أو 
نهيه: ظهورٌ الامتحان هل يطيع العبدٌ آو لا؟ 

حاشية العلامة أ جد الأجهورى 

(قوله: الْمَلَكَة) هي الصفة الراسخة. 

(قوله: وأخرى) أي: في نفي تعلق الإرادة» لا في نفي عمومه؛ لأنه ينفيه من أصله. 

(قوله: جلاف ايجار بالغليل... إلخ) المنافي لذات الإرادة إيجاد العالم كله 
بطريق التعليل أو الطبع» وكلام المصنف في إيجاد شيء منه بذلك الطريقء وهو إنما ينافي 
عموم التعلق كالذي قبلهء والجواب أن القائل بالتعليل أو الطبع يجريه في جميع العالم لا 
في بعضه دون بعض» فمنافاة ذلك الإرادة بالنظر إلى الواقع لا بالنظر إلى كلام المصنف. 
س > وا الا فر وای > ی کے 
هو إيجاد شيءٍ من العالّم أو إعدامُة مع الكراهة كما قال المصنف» فلذلك عَدَلّ إلى هذا 
الصنيع» لكنْ مَحَط المقابلة قوله: (مع كراهته) وما عطف عليه. نعم؛ كان الأنسبُ أن يقول: 
وكراهته لشيء أَوجَده» أو أعدمه» أو ذهولة أو عله عن ذلك... إلخ» إلا أن يقال: هذا هو 
مراد المحّي. تأمل. 


(قوله: وَأخری) آي: أحی وأؤلی» وهو خب مقدّم» وما بعده مبتداً مؤخُر. 
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ولا يرد على مذهب أهل السنة قوله تعالى: وَل ّى عبارو الكر 4 لأن 
الإرادةٌ عير الرَضاء والتمشك بالآية مني على ترادفهماء وهو باطل. 

وبالجملةء فيلزم على مذهب المعتزلة: أن أكثر ما بقع في الوجود على غير 
مراده تعالى» وقد حي أن بعص أنمة أهل السنة حَصَرٌ مع بعض المعتزلة للمناظرةق 
فلما جلس المعتزلئي قال: سبحان من نره عن الفحشاء» فقال السَبْْ: سبحان من لا 
َقَعٌ في ملك إلا ما يشاء» ففال المعتزلي: أيشاء ربنا أن بُغصى؟ فقال السَي: أيغضى 
ربنا قَهراً؟ فقال المعتزلي؛ أرأيت أن معني الهُدى؛ وقَضصَى علي بالرّدى» أحسنَ إل 
آم أسا؟ فقال: إن مَنْعَكٌ ما هو لك فقد أساء وإن مَك ما هو له؛ فيختص برحمته 
من يشا. فانقطع المعتزلي عن المناظرة. 
حاشية العلانة أحد الأجهررى 

(قوله: ولا يَزضصى) لعل المراد بالرضا: ترك المؤاخذة أي: لا يترك المؤاخذة 
بالكفر» بل يؤاخذ عليه بالعذاب المخلد. 

(قوله: فََلْرَمُ عَلّى مَذْهَّبٍ... إلخ) لأنهم جعلوا الإرادة تابعة للأمرء فلا يريد إلا ما 
أمر به» فتكون المحرمات والمكروهات والمباحات غير مرادة له تعالى» ولا شك آن هذه 
أكثر من المأمورات. 

(قوله: عَن الْمُحشَاءِ» أي: عن إرادتها. 

(قوله: قهراً) المراد بالقهر: عدم الإرادة حتى تظهر المقابلة بين كلام السني 
والمعتزلي. 


ريات العلامة محمد الأنبابي 
(قوله: أرأْت إن نعي الَهْدّى... إلخ) مقصودة: أنه لا يصح أن يقال: إنه خسن إل 
أو أساء إلا في هذه الحالة» فيتعيِنْ أنه لم بض علي بالرّدی» ولم يق بإرادته حتی يقال: إنه 
احق آم اسا تد 


.۷ من سورة الزمر؛‎ )١( 
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«قوله: أي: عَدَم إرادته لَه تَعَالّى) إنما آتى المصنف بذلك - مع أن التفسيز 
ليس من وظيفة المتون ؛ لئلا يَوَهُمَ أن المراد بالكراهة معناها الشرعي: وهو طَلَبُْ 
رك الشيء طلباً غير جازم. 

لا يُقال: إن المقام يقتضي تفسيرها بما در فلا حاجة للتنصيص عليه؛ لأنا 
نقول: المصنف لاحَظً الاحتباط وأيضاً قَصَدَ التنبية على خطأ المعتزلة في قولهم: 
إن الإرادة على وفق الأمر» وبنازهم على ذلك: أن المكروة شرعاً ليس بمراد» ووجه 
خحطئهم في ذلك: أنه لا ملارَمَةً بين الأمر والإرادة» فقد يأمُرٌ ولا يريد وقد يريد ولا 
يَمْرُ» کما آنه قد یرید ویأمرء» وقد لا یرید ولا یمر کما تقدم توضیحه. 

(قوله: اؤ مع الذهُولِ أو العمل معطوف على قوله: (مع كراهته» وكذا قوله: 
(أو بالتعليل أو بالطبع)» وعَطفُ ذلك على الكراهة بالمعنى المذكور من عطف 
الخاص على العام لدخوله فيها. 

فإن قيل: إذا كانت هذه الأمورٌ داخلة في الكراهة بذلك المعنى؛ كان مستغتق 
عنهاء فلا حاجة إلى ذكرها. أجيبَ: بأنه إنما ذكرها المصنف - مع كونها مستغتق 
عنها -؛ لأن المقصود في هذا العلم: در العقائد على وجه التفصيل؛ لأن حطر 
الجهل فيه عظيم» فلا يُكنَفًى فيه بعامٌ عن خاصٍ» ولا بملزوم عن لازم. 

واعلم أنه اختلف فقيل: الذخُول والْفلّةُ متساويان. وقيل: الغفلةٌ أعم من 
الذهول؛ لأن الذهول: هو عَدَمُ العلم بالشيء مع تقذّم العلم به» والغفلةً: عدم العلم 
بالشيء مطلقاًء وهذا هو ما ظهر للمؤلف. 

ا اخ اع واک وو د > بے 

(قوله: أن الْمَكْروة شُزعاً) وكذا المحرَم والمباح. 
إت اللاة عبر اللا ت ت 
(قوله: من عَطْف الْحَاصٍ عَلَى العام ) فیه: أنه لا يكون برأ» إلا أن تَجْعَلٌ بمعنى الواو. 
رقوله: وَهَذًا ما ظَهرَ لِلمُوَلّف» راجع للقول الثاني» فحيتئٍ ينبغي حَفل المتن عليه. 


اک ر لے 
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وقيل: الذهول أعم من الغفلة؛ لأن الغفلة: زول الشيء من المُذركة مع بقائه 
في الحافظةء والذهولً: زوالّة من المُذركة مطلقاً» وعلى هذا؛ فالسهؤ مرادف للغفلة 
کما يغد ھن "القامو س" حيث قال: عَمَلَ عنه: تَرَكّه وسَهًا عنه اه. وأما النسيانُ؛ 
فهو أخص من الذهول؛ لأنه زوال الشيء من الحافظة والهذركة معا 

ووجة منافاة كل من الذهول والغفلة للإرادة: أنهما مُتافيان للعلم» وكل ما 
کان منافیاً للمِلْم؛ کان مافاً للإرادة» فهما منافيان للإرادة بواسطة منافاتهما للعلم. 

فإن قيل: يلزم على ذلك أن يَذْكُرّ أضداة العلم» وهي الجهل وما في معناه 

ا i‏ ٍ 
في مُتّافيات الإرادةء ويلزمُ عليه آيضا أن يذكر الذهول والغفلة في منافيات العلم؛ 
لأنهما منافيان له بلا واسطة» بخلاف الإرادةء فإنهما منافيان لها بواسطة فهما 
أقربٌ إليه منها. 
حاشية العلامة أحجد الأجهرري 

(قوله: مِنَ الْمُذْركة) هي الواهمة المجاورة للحافظة؛ لأنهما في التجويف المؤخر 

من الرأس 
تقريرات العلامة محم الأتبايي __ 

(قوله: آنَهُمَا مَافانِ لِلْعِلْم) أي: لأن الذهولً: عَدَمُ العلم بالشيء مع تقدّم العلم به 
فهو جَهَلّ بسيط والعَفْلّه: عدم العلم بالشيء مطلقاًء فهي جَهْلٌ بسيطً أيضاء والجهل البسيط 
يناقي العلم. 

(قوله: وکل ما گان افيا ولم كا متافياً رة أي: لأن العلم لازم لاإرادة؛ إذ لا 
یرید إلا ما يَعْلَّم وکل ما نافی اللازم نافى الملزوم. هذا توجية كلامه. وأصلة للشکاني 
وقیه: : أن إرادة الشيء تتحفل مع الجهل المركب» ومع الظيّ والشلك والوهيء فهذه الأموز لا 
تنافي الإرادة مع کونها فة للعلم. نعم؛ الجهل البسيطٌ ماف لاورادة؛ لأن الشيءَ ذا جُهل 
جهلاً بيطاً؛ لا يقل تعلق الإرادة به» وبهذا تغل ما في السؤال والجواب المشار إليهما 
بقوله: (فإن قيل: يلزم على ذلك... إلخ)» ويمكن نكل تصحيحه. تأمل. 


)١(‏ "القاموس المحيط" مادة: غفل. و"تاج العروس" للزبيدي» المادة نفسها. وبابه كتب» وحكى بعضهم 
فيه آنه من باب فړح. 
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أجيب بتسليم ذلك لكن لما كان الجهل وما في معناه يقابل العلم لغةٌ 
وشرعا ۔ حتى إنه لا يُذكر في مقابلته يره من الذهول والغفلة -؛ حص بمضادة 
العلم» ولما كان الذهول والغفلة كثيراً ما يقابان بالإرادة - حتى إنه إذا قيل: فع 
فلانُ كذا مريداً له يَعسَذِرُ بأنه حصل له ذهولٌ أو غفلة » حصا بمضادة الإرادة 
فالسببٌ في ما صَنَعَه المصن: استعمالُ اللخة والشرع الجهل وما في معناه في 
مقابلة الملم» والذهول والغفلة في مقابلة الإرادة. 

(قوله: و پالئغليل) هو آن ينشاً عن الشيء ء شيءَ خر من غير أن کون له 
إرادةٌ واختیار فیه بلا توف على وجود شرط وانتغاء مانع. ال ذلك عند القائلين 
به ا ا كما في حَرَكَة الإصبع مع حركة الخات» فإن الأولى عِلَةٌ 


عندهم للثانية» بمعنى : أنها مُوَتَرَةَ فيها تأثيرَ العلّة في المعلولء > فیقولون: إنه أوْجَدَ 
حركة الإصبع وهي أَوَجَدَّث حركة الخاتي ويسمُون ذات الباري #: عِلَةَ العلّلء 
لما ذكر. 


لقرپرإت العلامة محمد الأئبای — 
(قوله: عله العِلَلٍ) وذلك أنهم قالوا: إن واب الوجود لا يكون إلا واحداأً من جميع 
الوجوه لا تعذّد فيه والواحد من كل وجه إنما ينشاً عنه بطريق العلة واح وذلك الذي تَعأً 
عن المولى بطريق العلة سمَؤه ب: العقل الأول ڈ ثم إن هذا الفعل له جِهَة إمكانِ من حيث إن 
ا کہ جوا ریس یت ٩4‏ ول ند کرق عات خا د الجهة 
الأولى بطريق التعليل لَك أولُ» ونشاً عنه من الجهة الثانية بطريق التعليل أيضا عَمْلَ ثانٍ 
مُدَبَرٌّ لذلك الفلك. ثم إن العقل الثاني له جهتان أيضاًء فنشأ عنه من هاتين الجهتين عقلّ 
ثالث وفَلَكٌ ثانء وهكذا إلى فلك القمرء فتكامَلَّت العقول عشرةً والأفلاكٌ تسعة. والعقل 
العاث شر المدَرٌ للك القمر يفيض الكو والفساة على ما تحت ذلك الفلك من العنصريات» 
وأنواغها قديمة E‏ فيها بالتعليل» » وأشخاضها حادثة» وذلك لأنهم يقولون: العالّمْ إما 
مُجَرْدَاتٌ أو مابات فالمجرّداك منها ما هو قديم كالعقول العشرة والتفوس س المَلَكيَةء ومنها 
ما هو حادث كالنفوس البشريةء وأما الماديات؛ فالمُلكيات قديمة بموادّها وضورها 
وأعراضها من الشكل واللون والضوء E A‏ فحادت. وأما 
الحنضريا؛ فإنها قذي بالنوع» آي: أنواعها قديمة وأفرادها حادثةء والمراد بالقدم: القذم 
الزمايي وهو عَدَمُ الأوليةء لا الذاتي: : وهو عَدَمٌ تأثبر الخيرء والحدوتٌ كذلك. 
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(وقوله: أو بالطم) هو أن ينشاً عن الشيء شيء ء خر بطبعه وحقيقته من غير 
آن یکون له إرادةٌ واختيار فيه مع التوفف على وجود شرط وانتفاء مانعم. . ومثالٌ ذلك 
عند القائلين به - قبحهم الله تعالى -: كما في النار» فإنها تؤبّرُ عندهم في الحَزق 
بطبعها وحقيقتهاء بمعنى: أنها تُوجدّه بنفسهاء لكن عند وجود الشرط - وهو الممائة 
- وانتفاء المانع - وهو البلولّة .. فالفرق بين التعليل والطبع: أن الأول لا يتوفّف على 
وجود شرط وانتفاء مانع بخلاف الثاني. 

فإن قيل: أين وجود الشرط وانتفاء المانع بالنسبة لتأثير المولى ظا؟ 

أجيب بأن الشرطً موجوة في الواقع» والمانع منتف كذلك» وإن لم تطلغ 
على ذلك» وبآنهم لم يقولوا بذلك إلا بالنسبة للحادث فقط. 

والحاصل: أنه # فاعِل بالإرادة والاختيارء لا بالقهر والإجبار كما يزعمُه من 
أضلّه الله على علي وحَتَّم على سمعه وقلبه» وجَعَلّ على بصره غِسَاوةً. 

(قوله: ودا جيل عَلَهِ تَعَالّی الْجَهْلٌ) آي: سواءَ کان مركباً: وهو اعتقاد 


الشيء على خلافِ ما هو عليه» أو بسيطاً: وهو عَدَمُ العلم بالشيء TT‏ 
ةالغ اوا چو > س 


(قوله: بالّشبة لِلْحَاِثِ فَقَط) أي: كالنار مع الحرق» وكالسكين مع القطع. 
تقريرإت العلامة محمد اتباب 
«قوله: أ اَل لا يَوَفمُ... إلخ) ولهذا يلزم اقترا العلة بمعلولهاء كحركة الإصبع 
مع حركة الخاتم ولا يلزم اقنران الطبيعة بمطبوعهاء كالنار مع اجراق الحَطّبٍ؛ ؛ أنه قد لا 
برق بانار لوجود مات وهو لمال فیه مثا آر تغاف شرم > كعدم مماسة النار له. 
(قوله: جت پان الشُرْطٌ مجو في الوَايّم... إلخ) وقال بعضهم: الشرط عندهم: 
ثبوث الألوهية له تعالى» وانتفاءُ الماز نع: عدم النظير لهء فيكون الماع هو النظيرء ولم یذکروا 
في التأثير بالطبع التوفف على السبب؛ لأن السبب عندهم: نفش الطبيعة » فليس عندهم 
سَبَبّ خارج لتأثيرها؛ إذ لو كان هناك سَبَبٌ خارج لتأثيرها؛ لم يكن التأثيرٌ ذاتياًء والعَرَّضُ: 
آنها عندهم تؤبّرُ بذاتها. 
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والتقابُل بينه وبين العلم من تقايل الضدّين بالنسبة للأول» ومن تقال العَدَم والملكة 
بالنسبة اللثاني. وإنما سَي الأول مركا لاستلزامه لجهلين» فکاته مركت منهما: 
الأرل: جَهْلة بحقيقة الشيء» والثاني: جَهْله بحال نفسه؛ لأنه يجهل أنه جاهل. 

(قوله: وما فِي مَغتَاة) أي: كالظنٌ: وهو إدراك الطَرّف الراجح» والشكّ: وهو 
إدراك كل من الطرفين على حب سواي والوهم: وهو إدراك الطرف المرجوح» ومما 
في معناه أيضاً: َوَن العلم ضرورياً أو نظرياً أو بديهياً أو كشبياً. 

فالأول يطل على: ما لم يَخْصل عن نَظر واستدلال» كالعلم بأن الواحد 
نص الاثئين» وعلى: ما قارَنّ الضرورةء كالعلم الحاصل بالتهديد والضرب مثا 
وهو بالمعنى الثاني مُحالٌ عليه تعالى لاستدعائه الضرورة وسَبق الجهل. وأما 
بالمعنى الأول؛ فهو وإن كان يصح إرادة في حقه تعالى؛ لأن عِلْمَة لم يحص عن 
نظر واستدلال؛ لكن يمتنح إطلاق ذلك في حقه تعالى؛ لئلا يتوم المعنى الثاني لا 

والثاني: ما حَصَلَ عن نَظّرٍ واستدلالٍ» كالعلم بوجرد القدرة له تعالى» وهو 
مُحَال عليه لاستدعائه سبق الجهل. 

والثالت یطلق: على ما لا توقّفُ على نظر واستدلال وإن توف على حَڏیں 
أو تَجربَة. وعلى هذا يكون مراوفاً للضروري» لكن بمعناه الأولء ويطلق أيضاً على: 
ما لا يتوف على شيءٍ أصلاً وعلى هذا يكون أخص من الضروري بمعناه 
المذكور» وظاهر أنه على كل من الإطلاقين ليس بمستحيل في حقه تعالى» لكن لما 
كان يقال: بَدّةَ النفس الأمر إذا تاها بغتةٌ من غير سبق شعور؛ امتنع إطلاكًة في حقه 
تعالى لاقتضائه سبق الجهل. 
حاشة العلانة أحد الأجهرري 


(قوله: لِجَهْلَينٍ) أي: بسيطين. (وقوله: بحَقِيقة السّيء) أي: بحالة الشيء التي هو 
عليها في الواقع. 

(قوله: كن لما كان بقالٌ... إلخ) من هذا يعلم أن الحكم باستحالة البديهي باعتبار 
ما يتوهم منه من حصوله لله بغتة لا باعتبار كل من معلييه السابقين. 
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والرابع: ما حَصَلل بالاكتساب» كأن يَمْرُ على الجن شيءَ» فبقتح عينيه 
ليراه» فقد اكتسب بفتح عينيه العلمَ بذلك الشيء» وهو مُحال عليه تعالی لاستدعائه 
سَْقّ الجهل. فتأمل. 

(قوله: بمَغْلوم ما) أي: بأيّ معلوم كان فرما) اسمية صفَةً لمعلوم أتى بها 
للدلالة على العموم في المعلوم» فيشمل جميعَ المعلومات كما تدم نظيز ولا 
يخفى أن الجارٌ والمجرور متعلّق بالجهل»؛ لكن يلرم على ذلك الفصلى بين المصدر 
ومعموله بأجنبيّ؛ إلا أن بُقال: إنه بتر في الجار والمجرور ما لا يُعْتَمْرْ في غيره. 

(قوله: وَالْمَوْتُ) هو أمر وجودِيّ بُصَادُ الحياة عند أهل السنة. وأما عند 
المعتزلة: فهو عَدَمٌ الحياة عما من شأنه أن يكون حيًا. والتقابُلٌ بينه وبين الحياة من 
تقال الصَدّيْن على الأول ومن تقابُلٍ العَدَم والمَلّكة على الثاني. ويدل للأول 
قوله تعالى: هإ الوت يو 4“ لأن الخلق إنما يتعلّق بالأمر الوجودي. وأجيبَ 
من جهة القائلين بالثاني بأن المراد بالخلق: التقديرٌ» وهو كما يكون للوجودي 
یکون للعدمي. 

(قوله: والضَمَمْ) هو أمر وجوديّ يُصَادُ السمعٌ عند أهل السنة. وأما عند 
المعتزلة: فهو عَدَمٌ السمع عما من شأنه أن يكون سميعاً. والتقابُل بينه وبين السمع 
من تقابل الضدين على الأول» ومن تقابل العدم والمَلّكّة على الثاني. 

(قوله: وَالْعَمَى) هو آم وجوديٰ يضاٌ البصرَ عند أهل السنة. وأما عند 
المعتزلة: فهو عَدَمٌ البصر عما من شأنه أن يكون بصيرأً. والتقابُلٌ بينه وبين البصر 
من تقابل الضدين على الأول ومن تقابل العدم والملكة على الثاني. 

(قوله: والبكم) هو أمر وجوديٰ يضادٌ الكلام عند أهل السنة. وأما عند 
المعتزلة: فهو عَذَمُ الکلام عما من شانه أن يكون منْكلّماً. والتقابل بينه وبين الكلام 
من تقابل الضدين على الأول ومن تقابل العدم والملكة على الثاني. 


(1) من مسورة الملك ۲ 
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واعُرض على المصنف: بأن البكَم إنما يضادٌ الكلام اللفظيي لا الكلام 
التفسي الذي كلامنا فيه» وأجيب بأن البكَم كما يطلق حقيقة على: آفة تمن من 
الكلام اللفظي؛ يطل مجازاً على آفة تمن من الكلام التفسي» وذلك هو المراد هنا. 

(قوله: وَأضدَاد الصَمَاتِ الْمَعْنَويّة واضحة من هَذه) أي: لأنك إذا علمت أن 
ضدٌ القدرة العجرٌ؛ علمت أن ضدٌ كونه قادرأً: كوه عاجزأ وإذا علمت أن ضدٌ 
الإرادة الكراهة؛ علمت أن ضدًّ كونه مريداً: کونه کارها وھکذا. غلم مما تقزر أن 
اسم الإشارة في كلام المصنف راج لأضداد صفات المعاني» وهو ما إؤخڈ من 
كلام السكتاني؛ وإن كان كلام بعضهم صريحاً في أنه راغ لصفات المعاني؛ لأنه 
خوج إلى تقدير مضافٍ بأن يقال: واضحة من أضداد هذه مع كونه خلاف المتياذر 
من كلام المصنف. فتدبر. 

(قوله: وَأمًا الْجَابر في حَقّه تَعَالّى... إلخ) هذا هو القسم الثالتُ مما يجب 
على المكلّف معرفتّه» وإنما لم يقل المصنفُ: ومما يجوز في حقه تعالى كما قال: 
(فمما يجب في حقه تعالی) و(مما يستحيل في حقه تعالی» لأن الجائر في حقه 
تعالى مُنْحَصِر فيما ذكره» بخلاف كل من الواجب والمستحيل قي حقه تعالی؛ فان 


و 


كلا منهما غير منحصر فيما در كما علم مما تقدم. 
واعترض على المصنف: بأن الجائرَ والمُمْكىَ مترادفان عند المتكلمين 
حینئزٍ یکون في کلامه ٠‏ في تعريف نفسه» فكأنه قال: وأما الجاثرٌ في حقه 
ترا ففغل کل جائ آو زک أو: وأما الممكِنُ في حقه تعالى ففِغلُ كل ممكِنٍ أو 

تركة» وذلك موب للذّؤْر لوقف كل من المعرَفِ والتعريف على الآخر حيتاٍ. 
وأجيب عن ذلك بأجوبةء أحسئها: أن كلأ من الجائز والممكن بُطْلْیّ ويراد به 

حاشية العلانة أحمد الأجهوري 

(قوله: أخسَنها... إلخ) حاصله: أن الجائز المعرف معناه: الشيء الموصوف 
بالجواز» والممكن الواقع في التعريف معناه: الشيء الموصوف بالإمكان الذي هو 
الجواز» فيجعل الشيء الأول على تعلق القدرة» والشيء الثاني على المقدورء فيسحل كلام 
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حاية العلانة أجد الأجهورى 

المتن إلى قولنا: وأما تعلق القدرة الموصوف بالجواز في حقه تعالى؛ ففعل كل مقدور 
موصوف بالإمكان» فصار الجائز المعرف غير الممكن الواقع في هذا التعريف لاختلاف 
الموصوف فيهما. 

ويرد على هذا الجواب: أن الجواز موجود في كل من المعرف والتعريف لما 
علمت أن الإمكان الذي تضمنه الممكن هو الجواز الذي تضمنه الجائزء وهذا كاف في 
حصول الدور. فالأولى ما أجاب به بعضهم من أن هذا ليس من باب التعريف» بل 
المقصود به: بيان أفراد الجائز في حقه تعالى» وأما تعريف الجائز؛ فقد تقدم في قوله: 
(والجائز: ما يصح في العقل وجوده وعدمه)» ومما يدل على صحة هذا الجواب: أن قوله: 
(فمما يجب لمولانا جل وعز عشرون صفة) لا يقصد به إلا بيان أفراد الواجب» وكذا 
قوله: (ومما يستحیل في حقه تعالی عشرون صفة) لم يقصد به إلا بيان أفراد المستحيل» 
فتعين أن قوله: (وأما الجائز... إلخ) لبيان أفراد الجائز في حقه. 

وما اعترض به على هذا الجواب من أنه يصير المعنى عليه: وأما أفراد الجائزء 
ففعل أفراد الجائزء وهو لا يستقيم؛ لا يرد إلا لو أريد بيان أفراد الجائز مطلقاً مع أن ذلك 
غير مراد» بل المراد: بيان أفراد الجائز في حقه تعالىء والإخبار عنها بأنها فعل أفراد الجائز 
من حيث هو مستقيم» لكن المراد بأفراد الجائز التي أضيف إليها الفعل: المقدورات التي 
تفعل تارة وتترك آخرى» كذات زيد وذات عمرو وبياض خالد وغير ذلك من الذوات 
والصفات» وأفراد الجائز في حقه تعالى: فعل تلك الأفراد وتركها. 

والحاصل: أن تعريف الجائز بقولنا: ما يصح في العقل وجوده وعدمه شامل 
للذوات والصفات وللاأفعال والتروك المتعلقة بتلك الذوات والصفات» والجائز فى حقه 
تعالی هو القسم الثاني» وهو الأفعال والتروك المتعلقة بتلك الذوات والصفات» فالجائز 
في حقه تعالی آخص من مطلق الجائز؛ إذ لا معنی لکون ذات زید وبیاضه مثلاً جائزین 
في حقه تعالی. وأجاب بعضهم أيضاً بان المراد بالممكن الواقع في التعريف: الشيء بان 
يجرد الممكن عن صفة الإمكان» قتحصل أن الأجوبة ثلاثة وأبعدها ما ذكره المحشي. 
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تعل القدرة بالمقدور» وهذا هو المراد بالمعزف» بدليل الإخبار عنه بالفعل» ويْطلَق 
ويراد به: نفش المقدور - أعني: أثر الفعل -» وهو المراد بالممكن الواقع في 
التعريف» وحينئٍ لم يلرم أحْذٌ الشيء في تعريف نفسه المؤدّي إلى الدور. 

وبهذا يجاب عن اعتراض آخرَ: وهو ان الجائر - كما تقر مرادف للممكن» 
وكلام المصنف فيد أنه مغايرٌ له؛ لأنه يقتضي أن الجائز نفش الفعل أو الترك. وأن 
الممكنَ نفش المفعول أو المتروك حيث أخبر عن الأول بأنه الفعلُ أو الترك 
وأضاف كلأ منهما إلى الثاني. 


وتوضیحٌ الجواب: أن إرادة نفس الفعل أو الترك من الجائز» وإرادة نفس 
المفعول أو المتروك من الممكن؛ لا ثافي أن الجائز مراف للممكن؛ لأن كلاً 

(قوله: مغل كل مُمكن أؤ تُزكة) فيه رذ على المعتزلة في قولهم بوجوب 
الصلاح والأضلح عليه تعالى» O ES‏ 
خاية الغلاو اد لاهو د 

(وقوله: وَهَدًّا هُوَ الْمُرَادُ بالْمُعَرّفِ) يحتاج في صحته إلى جعل التعلق المراد من 
الجائز شاملا لتعلتق القبضة حتى يدخل فيه الترك الذي هو إبقاء المعدوم على عدمه؛ لآن 
هذا من تعلقات القبضة كما تقدم التنبيه عليه في كلام المحشي. 

(قوله: أو تركة) أي: إبقاؤه على عدمه. يرد على المصنف أن جواز الفعل مستلزم 
لجراز الترك فلا حاجة إلى قوله: (أو تركه). ويمكن أن يجاب بأن جواز الفعل كما 
يحتمل أن يراد به: الإمكان الخاص المستلزم لجواز الترك المستلزم يحتمل أن يراد به 
الإمكان العام الصادق بوجوب الفعل» فلا يكون جواز الفعل مستلزماً لجواز الترك؛ قتبه 
بقوله: أو تركه) على أن المراد بجواز الفعل: الإمكان الخاص. ثم إنه يحتمل أن تكون 
(أو) على بابها» ويكون الجائز في حقه تعالى أحدهما الصادق بالفعل وبالترك» ويحتمل 
نها بمعنى الواو. 

(قوله: جوب الصلاح وَالأضلًح) معنى الوجوب عندهم: عدم إمكان التخلف؛ 


الممسوحة ضوړla‏ ڊ CamScanner‏ 


) حاشية البيجوري عل السنوسية 


والأول: هو ما قاب الفسا» كالإيمان في مقابَلَةٍ الكُفْرء والصحة في مقابلة المرض. 
والثاني: هو ما قال الصلاح كإطعامه أطعمة لذيذةُ في مقابلة إطعامه أطعمة غير 
لذيذةٍ. وقيل: هما شيءُ واحد. 

وقد ځکي أنه وفعت المباحَئَةً بين الشيخ أبي الحسن الأشعَري" وبين أبي 
علي الجائي. فسأله الشيخ عن ثلاثة إخحوةٍ: عاش أحدذهم في الطاعة حتى مات 
کیرا وعاش الثاني في المعصية حتى مات كبيرأًء والآخرُ مات صغيرأ فقال: ياب 
الأولء ویعاقبُ الثاني والآخرٌ لا ياب ولا يعاقَبٌ. قال الشيخ: قد بقول الثالڭ: يا 
رَبَ» هلا أغمزتتي فأشتغل بالطاعة حتى ناب قال الجبائي: یقول الله تعالی له: 
علمتٌ أنك لو عِشْتٌ لاشعغلت بالمعصيةء فتعاقَبَ. قال الأشعريً: قد يقول الثاني: 
يارب لِم لم تُمِنْي صغيراً حتى لا أعصي» فلا أعاقبَ. فمْهت الجْبًائي. 

ومن الجائز في حقه تعالى: بعئةٌ الؤشل عليهم الصلاة والسلام» خلافاً 
للمعتزلة في قولهم بأنها واجبة عليه تعالى؛ بناء على أصلهم الفاسد ومعتقدهم 
الكاسد من أنه يَجِبٌُ عليه تعالى فِغلٌ الصلاح والأصلاح» وقد وجُهوا ذلك بأن آراءَ 
الناس تختلف وتتفاؤت» فيقع التنارُع والتظالّم فالصلاح أن بُقيم لهم سفيراً مؤيّداً 
بالمعجزات فينقاة له الكل. وخلافاً للرَاهمة: وهم طائفةً كُمَارٌ من الهند أصحات 
برهام كما في "شرح المقاصد" ينبغون ما حَسته العقلُ دون الشرع» فيستقبحون ذَبْحَ 
الحيوان لما فيه من التعذيب» ويستقبحون الصلاةً لما فيها من وضع الوجه الذي هو 


حح حاثية‌العلافةأجرلأجهوري _ 
لأن التخلف يعد خطأء والله تعالى منزه عنه. ومعنى جواز ذلك عند أهل السنة: أنه لا خلل 


في فعله حتی یکون محالاً ولا في ترکه حتی یکون واجباً. 
(قوله: أضحَابُ برها هو متبرعهم المؤسس لهم طريقتهم التي هم عليها. 
() الأشعري: علي بن إسماعيل أب بو الحسن البصري الإمام المؤسس لمذهب الأشاعرة» توفي سنة 


(۳۲۶ه)» والجباثي: محمد ين عبد الوهاب آبو علي البصريء من أئمة المعتزلة ورؤسائهي > توفي 


سنة (۳١۲ه).‏ 
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أشرف الأعضاء على الأرض ورفع العَجيرّة وئبيځون الزنا ووَطءَ المحارم» 
ويقولون باستحالة بعتّة الرسل. كذا نقل السنوسي عنهم. وصريح كلام السَعد: نهم 
يقولون: إنها جائزةٌ» لكن لا حاجة إليهاء فلا تثبت» وعبارته في "شرح المقاصد': 
المُنكرون للنبوة منهم من قال باستحالتهاء ولا اعتداد به» ومنهم من قال بعدم 
الاحتياج إليها كالبراهمة. انتهى. 

ومن الجائز في حقه تعالى أيضاً: زوين وهي تق للمؤمنين في الدار الآخرة 
لا للكفار اتفاقاً ولا للمنافقين على الصحيح. وأما في دار الدنيا؛ فلا تق نعم؛ 
وَقَعَتُ نييتا 8# ليلة الإسراء على الراجح. وقیل: وا بین اله فع ومن اذٌعاها 
م اة قور خا ل اش كيف وقد مُِع منها موسى كليم اله لكن هذا إنما هو في 
اليقظة. GE LG‏ 

حاشية العلامة أحجدالأجهوري _ 
(قولاه: ولا عاد ب وكذا لا اعتداد بمن بعده» ولعله إنما حص الفريق الأول 
بذلك لقلته. 


(قوله: وَقَعَث لَِبيتا) أي: بعيني رأسه» وهو مرو عن ابن عباس» والثاني مروي عن 
عائشة. وقالت العلماء"“: ليست عائشة بأعلم من ابن عباس» فالراجح عندهم ما رواه ابن 
عباس. (قوله: وَمَن اذَعَاهَا... إلخ) وقول ابن الفارض'" 
وإذا الك أن اراك حي فاخ وَلّا تَجعَل جَوابي لن تَرّى 
مراده به: الرؤية القلبية. 


(قوله: الْعَكَّس بَصري في بَصيرتي) لعل المراد به: أن بصيرته قامت مقام بصره في 
إدراك من ان کمثله شيء. 


(۱) آي: :تجماعة العلماء أو ثلة العلماء 
(۲) ابن الفارض: : عمر بن علي الحموي الأصلء المصري المولد والدار والوفاةء أبو حص أو أبو القاسم 
شرف الدين» أشعر المتصوفين» سلطان العاشقين» توفي سنة (۴۲٦ه).‏ 
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وذهبت طائفةٌ إلى منعها في النوم أيضأً واحتجوا بأن ما يُرّى فيه خيالٌ 
ومِنَالٌ» وهما محالان عليه. 

(قوله: ما بُرهَانٌ... إلخ) لما أنهى الكلام على العقائد المتعلقة بالله تعالى؛ أَحَدٌ 
يتكلم على براهينها على الترتيب السابق» لكنْ برهان كل صِمَة ينها وينفي ضدَهاء 
وبراهينٌ الصفات المعنوية هي براهينُ صفات المعاني. ومن ذلك يُعْلَمُ أن برهان 
الوجود ننه وينفي العدم» وبرهان القَدَم يثبئه وينفي الحدوت» وهكذا إلى آخر 
صفات الشلوب. وأن برهانً القدرة بها وينفي ضدّهاء ويثبت الكَؤْدً قادرا وينفي 
ضده ویرهانَ الإرادة ينها وینفی ضدّهاء ویشبت الكون يدا وينفي ضدّه» وهکذا 
إلى آخرها. ولذلك لم يتعرْضٍ المصنف لبراهين الأضدادء ولا لبراهين المعنوية. 

والبرهَان مأخوذٌ من: البزو: وهو القطمُء يقال: بَرَهْتٌ العودء أي: قطعئه؛ لأنه 
يقطع الخصم عن المحاجة. وقيل: من البره: وهو البياض» ويقال: امرآةٌ بَرْهَاءُ أي: 
بيضاء؛ لأنه يبيّض القلبَ ويصفَيه من الجهل. 

وهو والدلیل مترادفان. وقیل: هو أخض من الدلیل؛ لأنه يختص بالمرگب 
من مقدمتین یقینیتین کما قال ضاعب ا 

أَجَلَا اوماد مَاأَفْمِن ميات اين ثفرن 

بخلاف الدلیل» فإنه يکون مرکا وغيرَ مركب» وقطعياً وظنياً» وهذا هو 


الصحيح. 

> اة اجو بے 
(قوله: جلاف الدّليل... إلخ) في هذا التقسيم خفاء؛ لأن الدليل عند المتكلمين 

والمناطقة لا يكون إلا مركباً من مقدمتين فأكثر» وعند الأصوليين لا يكون إلا مفرداً؛ لأنه 

عندهم ما يتوصل بصحيح النظر فيه إلى مطلوب خبري من علم آو ظن؛ وذلك لا یکون 

إلا مفرداً كالعالم. 

(» الشلّم: متن أرجوزة في المنطق» صاحبها: عبد الرحمن بن محمد الأخضري» أصله من بسكرة في 

الجزائرء توفي سنة (۹۸۳ه). 
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(قوله: وْجُوذة تَعَالى) كان مقتضى ما سلكه أولاً - حيث أخذ الوجوة مقيداً 
بالوجوب؛ لأنه قال: (فمما يجب لمولانا جل وعز عشرون صفة وهي الوجود... 
إلخ) ‏ أن ببَرَهِنَ هنا على وجوب وجوده تعالى كما فعل بعض المتكلمين» لكن 
عُذَرُ المصنف: أنه لو بَرْهَنَ على وجوب الوجود؛ لم يحت لإقامة البرهان على 
القدّم والبقاء لتضمُن وجوب الوجود لهماء فيفوتُ التفصيل الذي هو أقْرْبُ إلى 
الفهم» فلذلك برهن على الوجود من حيث هو ثم أقام البرهان على القدم والبقاء 
تقريبا على المبتدئ. 

و چ ۹ 

واعرض: بان البرهانُ الذي ذکره لا یدل علی وجوده تعالی» وإنما یدل على 
وجود مُوجلٍ» وأما كوئُه هو الله أو غير فلم يتمد منه. 

وأجيب: بأن هذا البرهانً أفاد ذلك بواسطة ما وَرَدَ عن الؤشل من آن ذلك 
حاشية العلامة أ جد الأجهوري 

«قوله: َو بَرْمَنَ عَلّى وْجُوب الْوْجُودِ) كأن قال: لو جاز عليه العدم لانتفى عنه 
القدم إلى آخر برهان البقاء فإنه ينتج وجوب الوجود ومعلوم آن برهان وجوب البقاء لا 
يتم إلا ببرهان وجوب القدم كما يدل عليه قول المصنف الآني: (كيف وقد سبق قرياً 
وجوب قدمه)» فظهر أن دليل وجوب الوجود هو دليل وجوب البقاء المتوقف على دليل 
وجوب القدم» فلو أتى به لاستغنى عن إقامة الدليل على وجوب القدم ووجوب البقاءء 
وذلك لأ يليق. 

(قوله: وَاعتُرض... إلخ) يعني: أنه لا يستفاد منه: أن ذلك الموجد يسمى بلقظ 
الجلالة أو بغيره. 

روقوله: وَأجيبٌ... إلخ) حاصل الجواب: أن تسمية ذلك الموجد بلفظ الجلالة. 


نقريرإت العلانة محمد الأثباني 

(قوله: لَكِنْ عُذْرُ الْمُصَبَف. e NS‏ 
القدې فشي حي عن البقاء؛ لان ك من وَجُبَ مه استحال دمه فالاؤلی آن ن يقال: ! 
استدل على الوجود لا على وجوبه؛ SS‏ 
دلي آخر بنج الثاني ربما يشؤش على المبتدئ المقصوة بهذه الرسالة 
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الموجد هو الله تعالى» فصح كونُ هذا البرهان دليلاً على وجوده تعالى» لكن مع 
الضميمة المذكورة. 

(قوله: فَحُذُوتُ العام اعْرض: بأنه إن جُعل الدليل مفردأ؛ فهو العالم لا 
حدونه وإن جعل مرکباً؛ فهو المركُبٌ من مقدمتين قائلتين: العالّم حادث وكل 
حادث لا بُ له من مُث وعلی کل؛ فکلامه غير صحیح. 

وأجيب: بأنه يمكن إجراؤًه على الأول لكن لما كان الحدوتُ هو جهَة 
الدلالة؛ كان كأنه هو الدليلٌُ» وعلى هذا فالمعنى: فالعالم من حيث حدوثه» وحينئٍ 
فقي كلامه إشارة إلى أن جهة دلالة العالم على وجوده تعالى: هي حدوئة لا إمكانه 
مثلاً. ويمكن إجراؤء على الثاني؛ لأن حدوتٌ العالم في قوة الصخرى القائلة: العالّم 
حادث» ولا بُدّ من أن يَلْصٌَ إليها الكبرى القائلة: وکل حادث لا بذ له من مُځڍث. 
فيكون قد أشار إلى الصغرى وحَدَفٌ الكبرى» لكنه دَكَرَ دليلّها بقوله: (لأنه لو لم 
يکن له محدث... إلخ). 
حاشية العلا أ جد لأجهرري 
ومثله غيره من الأسماء إنما علم بواسطة الرسل» والمقصود من الدليل: إثبات موجد 
للعالې اغا ا الشرعية. 

«قوله: إن جلى اللي مُفُردأ) أي: كما هو مذهب الأصوليين. 

(قوله: أو مُرَكبا) أي: كما هو مذهب المتكلمين والمناطقة. 

«قوله: لا إمُكائّة مَنَلا) أي: ولا إمكانه بشرط الحدوث» ولا إمكانه مع الحدوث. 
أقوال ثلاثة في جهة الدلالة. 


تتريرإت العلامة محمد الأنبابي 
(قوله: فهو العام لا حُدُوثة) وذلك لأن الدليل: هو ما احتوى على الموصل 
للمطلوب فالعالّْم مثلاٌ لیل على وجوده تعالی؛ لاحتوائه على جهات» منها ما لا يول 
للمقصود کطوله وکثافته وبساطته وترکیبه وبیاضه وسواده» ومنها ما یوصل کحدوثه» أو 
إمكانه» أو مجموع الحدوث والإمكان على الخلاف. 
(قوله: فَالْمَغتى: فالعَالّمْ منْ حَيْثُ حذوثه) أقربُ منه: أنه من إضافة الصفة إلى 


الموصوف. 
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وقد استدلٌ على الصغرى أيضاً بقوله: (ودليل حدوث العالم... إلخ» ودم 
دليل الكبرى لقلَّة الكلام عليه» فإنها لا تحتاج إلا إلى ل واحل» وأما الضُغْرى؛ 
فتحتاج لی یلین لأنها في و دَعوَتين؛ الأولى: خدوٹ الأجرام» وقد استدل 
عليها بقوله: (ودليل حدوث العالم... إلخ» والثانية: حدوت الأعراض»› وقد اتدل 
علیها بقوله: (ودلیل حدوث الأعراض... إلخ). 

(قوله: أنه َو لَمْ يَكُنْ لَه مُحْدِتُ إلخ) قد عرفت أن هذا دلیل الكبرى القائلة: 
وکل حادثِ لا بُدٌ له من مُخڍث. 

(قوله: بل حَدَتٌ بنفيه) هذا أخض مما قبله؛ لأن في المخدث للعالم 
يصدق بحدوئه بنفسه وبقدّمه» لکن لما كان إبطالٌ الثاني مأخوذاً من قوله: (ودليل 
حدوث العالم إلخ» والمقصوذ بالدليل المذكور إنما هو إبطال الأول؛ خضة 
بالإضراب. 

حاشية العلامة أحمد الأجهوري 

(قوله: وَبقَدَمه... إلخ) صدقه بالقدم مع أن الفرض أنه حادث كما دلت عليه 
الصغرى لا يظهرء فالضمير في قوله: (لأنه) عائد على العالم الموصوف بالحدوث» فكان 
الأولى - كما في "الدسوقي على المصنف'" ‏ أن يجعل وجه العموم صدقه بحدوثه بنفسه 
ويإحداثه نفسه» فلذلك أضرب عنه بقوله: (بل حدث بنفسه» وترك الشق الثاني؛ لأنه 
بدیهی البطلان. 

1 نقريرإت العلانة محمد الأتبابي 

(قوله: لأَنٌ َي الْمُخِث للْعَالّم يدق بحدُوثه سه وَبقدمه) فيه: أن الضمبر عائدٌ 
على كل حادث؛ إذ المقصودٌ من قوله: (لأنه لو لم يكن له محدث... إلخ): أنه لو انتفى 
محمولٌ الكبرى عن موضعها الذي هو الحادث؛ لَرْمَ أن يكون... إلخ» فحينٍ لا يقال: إنه 
يَضدفُ بالقِدّم» فالأًؤلى أن يقول: لأن تفي مُحْدِث الحادث صادق بما إذا أحدث نفسهء وبما 
إذا کان حدوتٌه لنفسه بأن کان اتفاقياً ولم يبز فيه شيءَ لا نفسه ولا غیرهاء فتکون (بل) 
للانتقال من الأعحَ إلى الأحصٍ» وإنما انتقل للثاني دون الأول؛ لأنه ضروريّ الاستحالة. 


هذا إذا جَرّینا على المتبادر من قوله: (وکل حادث لا بد له من محدث)» فانه يتبادر 
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(قوله: رم اَن يَكُونُ أَحَدُ ربن الْمَساويين) آي: اللذين هما: الوجودُ 
والعدم» والمراد بأحدهما: الوجود والمراد بصاحبه: العَدَمُ» وهذا ‏ كما ترى - مبنق 
على أن الوجوة والعدم بالنظر إلى ذات الممكن سيان وهو المشهور. 

وقيل: العدَمٌ راجح لأسبقيته» واللازم على هذا القول: لو لم يكن للعالْم 
مخت بل حَدَتٌ بنفسه؛ ترجُح المرجوح بلا سبب» وهو أقوى في الاستحالة من 
اللازم على القول الأول. 

(قوله: وُو مُحَال) أي: لما فيه من اجتماع الوْجحَان والمساواةء وهما ضدًانء 
ونظيرٌ ذلك: ميزان اعتدلَتٌ كفتاه» ورَجَحَتْ إحداهما على الأخرى بلا سبب. 

(قوله: وَدَلِيلُ حُدُوث الْعَالّم... إلخ) قد عرفت آن هذا دلي على حدوث 
الأجرام» فالمراد من العالّم هنا: خصوص الأجرام» بخلافه فيما تقذّم» فإن المراد به: 
ما يَشْمَلُ الأجرام والأعراض. 

(قوله: مَُارَمَة لِلأَغْرَاض الْحَادة في قَوّة الصغرى القائلة: الأجرام ملازمَةٌ 
للأعراض الحادثة. 

(وقوله: وَمُلَازِمُ الْحَاوث حاو في قَوّة الكبرى القائلة: وکل ما لازم 
الحادت حادتء فيصير َظْمٌُ الدليل هكذا: الأجرام ملازِمةٌ للأعراض الحادئةء وك 
ما لازم الحادتٌ حادثء ونتيجته: الأجرام حادثة. 

حاشية العلاة أجل الأجهورى 

(قوله: آي: اللَدَينِ هُمَا الْوجُوة وَالْعَدَم) وقيل: المراد بهما: طرفا الممكن اللذان 
هما الوجود والعدم» والمقدار المخصوص ومقابله من المقاديرء والزمان المخصوص 
ومقابله من الأزمان إلى آخر الممكنات المتقابلات. 
E as‏ 
منه: مُث غير نفسه» فإن جَرَينا على أن المحِتُ شاملّ لنفسه؛ فلا انتقال من الأعيَ إلى 
الأخصٍ بل الانتفال لأجل الإيضاح والتفسير. تأمل. 
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(قوله: مِنْ حرَكَةٍ وَشكُونٍ وَعَيْرهما) بيان للأعراض الحادثة» وإنما خض 
الحركة والسكونً بالتصريح بهما؛ لأن ملارَمَة الأجرام لهما ضرورية لكل عاقلي 
لكن في جَغلهما من الأعراض بَظَرْ؛ لأن الأعراض جمع عَرَضٍ» وهو خاصُ بالأمر 
الوجوديي كالشؤاد والبياض» ولا كذلك هما؛ لأن الحركة: هي انتقالٌ الجزم من حير 
إلى حيزٍ خر والسكودً ضدة. وقيل: الحركة: هي الحصولٌ الأول في غير الحيّز 
الأول» والسكونً: ما عدا ذلك. وكلّ من الانتقال وضده» أو الحصول الأول فى غير 
الحيّز الأول وما عداه؛ مر اعتباري. ٍ 


(قوله: وَمُلَازِم الْحَاِث حَاوت) آي: لأن ملازِمَ الشيء لا بصخ أن يسبقًه؛ إذ 
لو سَبَقّه لانتفت الملازمةء وهو خلاف العَرَض. 
(قوله: وليل حُدُوث الأَغرَاض: مُشَاهَدَةٌ تعَْرمًا... إلخ) تقريزه هكذا: 


الأعراض سهد تغيرها من وجود إلى عَدَم وعكيه» وكل ما كان كذلك فهو 
حادتٌ» ونتیجته: الأعراض حادثة. 


فإن قيل: التغيرٌ أمز اعتباري لا تعلق به المشاهَدة لأنها لا تتعلَ إلا بالأمر 
الوجوديٰ. 

أجيب: بأن في العبارة تساهُل والمراد: أن الأعراض شوهِدَث متَغيَرَةَ من 

حاشية العلامة أجل الأجهوري 

(قوله: مِنْ حَرَكَةٍ وَشكُونٍ) ولا يرد على ذلك: أن من الأجرام ما هو متحرك دائماً 
وما هو ساكن دائماً كالجبال» وأن منها ما لا يعلم حاله كالأجرام التي تحت الأرض؛ لأن 
المراد بالحركة والسكون: ما يشمل الحاصلين بالفعل والحاصلين بالقوة» وما ذكر لا 
يخرج عنهما بعد کون المراد ما ذكر. 

(قوله: مُسَاهَدَةٌ تَعَيْرمًا) ولا يقال: إن التغير هو الحدوثء» فلا يصح الاستدلال به 
عليه؛ لأن الدليل مشاهدة التغير لا نفسه» على أنا لا نسلم أن التغير هو الحدوث؛ لأن 
الحدوث هو الوجود بعد عدم» والتغير هو الانتقال من عدم إلى وجود» ومن وجود ۴ 
عدم»؛ والجواب الأول أۇلى. 
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وجو إلى عدم وعكسه» فقول المصنف: (مشاهدة تغيرها.. إلخ) ا مشاهدتها 
متغيرة لكن هذا لا بِظهَرُ إلا في الوجودي منها كالسواد والبياض» دون نحو الحركة 
والسكون؛ لأن ذلك لا يشاهَدٌء وإنما يشاهَدٌ الجرْمُ حال كونه متحركاً أوساكناً أو 
تحو ذلك» لكن لما ضاقّث عليهم العبارة تساهلوا في ذلك كما يُوؤخذ من كلام 
بعض من كتب على السكتاني. 

واعلم أن دلي حدوث الأجرام توفص على إثبات زائلٍ عليهاء و 
الأعراض» وعلى إثبات الملازمة بينهماء وعلى إبطال حوادتٌ لا أؤلّ لهاء وذلك 
لأن الخصم ربما يقول: لا نسم أن هناك زاتداً على الأجرام» فطل بالمشاهدة؛ إذ 
ما من عاقلى إلا وبُجش أن لذاته ته شيعا زائداً عليها. فيقول: سلُمنا ذلك لکن لا نسل 
الملازمة بينه وبين الأجرام . فنبطلةٌ بمشاهَدَة عدم الانفكاك. فيقول: سلّمنا ذلك 
لکن لا نسْلّمْ دلالتهُ على حدوث الأجرام؛ لاحتمال أن تكون قديمةء وذلك الزائد 
حوادتٌ لا أل لها؛ إذ ما من حركة إلا وفْلّها حركة وهكذاء فتكون حادثة 
بالشخص قثت بالنوع» بمعنی : أن نوع الحركة قديم» وشخصَها حادٹ فنبطلة 
بأمورء منها: EE EASE NS‏ رم 
أن يكون النوعٌ كذلك. فبَطَلَ حوادثٌ لا اول لها. 

ولي حدوث الأعراض يتوف على إبطال قيام العَرَض بنفسه وایطال 
انتقاله ل > وإبطال کونه» وإبطالٍ أن القديم ټنځډمې وذلك لأن الخصم ربما يَمْنَعُ 
انها تت تير من عدم إلى وجو وعكسه» ر ہد اتکی ل کے ا 
ئم ۇجدّٹڭ؛ بل كانت موجودة قبل ذلك. 
حاشية العلانة أ حجن الأجهوري 

(قوله: اهلوا في ذلك ي: في إسناد المشاهدة إلى الأعراض الشاملة للحركة 
والسكون مع آنھہا لا يشاهدان» والمراد بضيق العبارة: عسر تفصيلها عليهم؛ لما فيه من 
التطويل. 

(قوله: لغثره) الضمير عائد على الجرم المعلوم من المقام» أي: لغير الجرم الذي 
کان قاتماً به. (قوله: : وابطال کوؤنه) آي ي: استتاره في الجرم عند ظهور ضده. 


المعمسوحة ضوlıl‏ ب CamScanner‏ 


متن أم البراهين لأيي عبد الله السنوسي @ 


فنقول له: هل كانت قائمة حينثلٍ بنفسهاء أو انتقث من محلَها لمحل آخرز أو 
كَمْنَّتْ في محلَها؟ فإن كان الأول؛ لزم قيامٌ العَرَّض بنفسه» وهو باظل؛ ون کان 
الثاني؛ فكذلك؛ لأنه يزم قيام العرض بنفسه في لحظة الانتقالء وإن كان الثالتُ؛ َم 
اجتماعٌ الضدّين » وهو باطل. فيقول: : سلفنا ذلك لکن لا نسم آنه یدل على حدوٹها؛ 
لاحتمال أن تكون قديمة وتتغيُرَ من عدم إلى وجو وعكسه. فنبطلة بأن القديمَ لا 
ينعدم. وهذه الأمورٌ تسكّى: المطالِبَ السَبْعَة» وبمعرفتها يَنْجُو المكلّفُ من أبواب 
جهنم السبعة كما قال المصنف» قال: ولا يعرفها إلا الراسخون في العلم اه 

وقد أشار لها بعضهم بقوله: 

رَبْذمقَام مااتقُلمَاكمْا مَالمَكّلاعُذم ديم لاختا 

حاشية العلامة أحجد الآجهرري 

(قوله: رَيْد) أي: للأجرام شيء زائد عليهاء فهو مبتدأ محذوف» حذف خبره. 

(وقوله: م قَام) (م) نافية حذفت ألفها لضرورة الوزن والضمير عائد على الزيد 
بمعنى الزائدء وكذا الضمائر بعد. 

(وقوله: لا حَنَا) مُنسَّحَتٌ من قولهم: لا حوادث لا آول لها. 

نقريرات العلاة محمد الأنبابي 

(قوله: زيد) مصدر: راد وهو إشارةٌ لإثبات زائ على الأجرام. 

(وقوله: م قَام) بحذف ألف ما النافية للوزن. و(قام) فعلَ ماضِ إشارةٌ إلى تفي قيام 
العرض بنفسه. 

(وقوله: ما انتقَلَ) بسكون اللام للوزن» وهو إشارة إلى نفي انتقال العرض 

(وقوله: ما كَمََا) قيل: إنه من باب تُصَرَ وسَمِع» وهو إشارةٌ إلى نفي كُمُون العرض. 

(وقوله: ما انْفُكَّ) إشارة إلى ملازمة الأجرام للأعراض. 

روقوله: لا عُذمْ قَدِیي) بضم العین وسکون الدال» مركب إضافي اسم (لا» خبزه 


قخدذزى. 
(وقوله: لا حَتا) (لا) نافبة» و(حنا) رَمَرّ بالحاء إلى حوادتٌ لا أل لهاء أي: لا حوادث 
لا اول لها كائنة لنا. 
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رقوله: وَأما زهان وجُوب لدم لَه تعالى فلألّ... إلخ) هذا البرهانُ لا يتم إلا 
بثلاثة أقيسة» ونَظْمُها هکذا: لو لم يكن قديماً لكان حادثاًء لکن كَوْنُة حادثاً محالٌ؛ 
إذ لو کان حادئاً لافقَرٌ إلى مُخدِثٍء لكي افتقارة إلى محدث محالً؛ إذ لو افتقر إلى 
مُحِثِ للزم الدُوْرٌ أو التسلسل» وهما محالان. 
والأسهل في ترتيب اللوازم أن تقول: لو لم يكن قديماً لكان حادثً 
حادثاً لافتقر إلى مُخدث ولو افتقر إلى محدث للزم الدورٌ أو التسلسلٌ» و 
محالان» فما أدّى إليهما ‏ وهو افتقاره إلى نیت افع فا اک لبد د کونه 
سادا ۔ مسال فما أذدّى إليه - وهو عدم كونه قديماً - محالء قبت نقيضه» وهو 
المطلوبٌ. ويَفْرْبُ من هذا صنيع المتن حيث اقتصر في ترتيب اللوازم على الوجه 
الذي ذكره. فتدبر۔ 
(قوله: لَؤ لَمْ يكن قَدِيماً لكان حاثا) ووجة التلارم بين المقدّم والتالي: أن 
كل موجود مُنْحَصِرٌ في القدیم والحادث» فمتی لم یکن قدیماً کان حادثً. 
(قوله: همقر إلى مُخدث) أي: لأنه لا صح أن یکون حَدَتٌ نفس وإلا؛ رم 
ن يكون أحد الأمرين المتساويين مساوياً لصاحبه راجحاً عليه بلا سَبّب» وهو 
N‏ 
(قوله: َيَلْرمُ ادود أو التلشل» آي: لآنه إذا افتقرَ إلى مُحدث؛ لزم أن يفتقر 
مُحيئه أيضاً إلى محدث لانعقاد الممائلَّة بينهماء ثم إن تناعَتِ المُخدّثون؛ ارم 
الدورٌ: وشو توق شيءِ على شيءِ توف علیه» کما لو فُرض أن زيداً أحدث عمرأ 
حاشية العلاة أ جد الأجهررى 
(قوله: فان آي: فيقال في بيانه: القدم واجب؛ لأنه» ولو قال: فهو أنه لو لم 
... إلخ بجعل الضميرين عائدين على على البرهان؛ لكان أوضح» وهكذا يقال في جمیع ما 
لآن المقصود بيان نفس البرهان. 
(قوله: گا لَؤ فُرض أن رَبدا.. إلخ) ومثل ذلك: ما لو أوجد زيد عمراً» وأوجد 
عمرو خالداً» وأوجد خالد بكر وأوجد بكر زيداً الذي هو أول السلسلة فزید متوقف 
على بکر الذي هو متوقف على زید بواسطتین. 
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وآن عمراً احدث زيدأ فقذ ترف زیڈ على عمرو المتوقّف عليه وإن لم تتناه 
المُخْدّثون؛ َم التسلسل: وهو تتابْعُ الأشياء واحداً بعد واحلٍ إلى ما لا نِهابَةً له في 
الزمن الماضي» كما لو فُرض آن زيداً أحدثه عمرو» وأن عمراً أحدثه بكر وأن بكراً 
أحدثه خالدّء وهكذا إلى ما لا نهاية له» فقد تتابَعَتٍ المُخدّثون واحداً بعد واحد إلى 
ما لا نهاية له في الزمن الماضي. 

(قوله: وَأمًا بُرهَان وٌجُوب لاء لَه تعالى فَلأنه... إلخ) هذا البرهان لا ل إلا 
بقياسين» ونظمُهما هكذا: لو لم يَجِبْ له البقاءُ لأمكن أن يَلْحَقَةُ العدم» لكن إمكانُ 
لوق العدم له محال؛ لأنه لو أمكن أن يلحفّة العدم لانتقى عنه القدم لكي انتفاء 
القَدَم عنه محال. فالمصنف حَدَف القياش الأول وذكر سَرْطية القياس الثاني 
وحَدَف استننائیته» لکن دَكَرَ ما هو كالدليل عليها بقوله: (كيف وقد سبق قريباً... 
إلخ». وأما قوله: (لكون وجوده... إلخ) فتعليل لترتّبٍ انتفاء الِدَم على إمكان لحوق 
العدم كما لا يخفى. 

(قوله: لو أمْكن أن يَلْحَقّه الْعَدَم) إنما عَبِرّ بالإمكانء ولم يقل: لو لَجِقّهُ 
العدم؛ لأن امتناعَ إمكان لحوق العدم يستلزم امتناع لُحُوقه من باب أؤلى بخلاف 
عکسه. فتدېر. 

(قوله: لِكَونِ وجُودي... إلخ) قد عرفت أنه تعليل لترّبٍ انتفاء القِدَم على 
إمكان لحوق العدم. 

(وقوله: جيَيِلٍ) أي: حين إذ أمكنَ أن يلحمَة العدم. 

(قوله: لا اچباً) توکيد لما قبله کما هو ظاهر. 

حاشية العلاة أجد لأجهوري _ 

(قوله: لزم الس لشلى» استدل على بطلانه بأدلة كثيرة من أحسنها: أنه يلزم عليه قدم 
النوع مع حدوث آشخاصه مع أنه لا وجود للنوع إلا في ضمنها. 

(قوله: بخلاف عَکيه) هذا إن أريد بالامتناع: مطلق الانتفاء فإن أريد به: 
الاستحالة انا متلازمين. 
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رقوله: والْجَائرْ لا يكُونُ وْجُوذهُ إلا حادثا) إنما لم يقل: والجائز لا يكون إلا 
حادأء بإسقاط لفظ: الوجود؛ لأنه لو قال ذلك؛ لاقتضى أن كل جائز حادتٌ» وليس 
كدلك؛ إذ الجائر الذي لم يُوجْد لا بصم بالحدوث. 

لا يقال: الحدوت: هو الوجود بعد عَدَم» والوجود لا يئَصِفُ بالوجود؛ لأنه 
من الأحوال أو الأمور الاعتبارئة على الخلاف فى ذلك وکر مهنا لا شيف 
پالوجود فكت وجا العف فا ارت لأنا نقول: قد تقدّمَ أنه كما 
يُطلَیّ حقيقة على الوجود بعد عَذم؛ يلي مجازاً على مطلق التجدّد بعد عَدَّم» وهو 
بهذا المعنى بعصم به كل من الأحوال والأمور الاعتبارية. 

کێف) اسم استفهام على وجه التعجّب» والواو في قوله: (وقد سبق 

... إلخ) للحال» أي: كيف يَصِحُ م ذلك الانتفاء والحالُ أنه قد سبق قريباً... إلخ» 
ويصح أن اسم استفهام على وجه الإنكار» والواو في قوله: (وقد سبق... إلخ) 
للتعليل» أي: لا يصح ذلك الانتفاءُ لأنه قد سَبْق. .. إلخ» وكثيراً ما تق تقع الواو للتعليل 
في كلام المؤلفين كما قاله الشكتاني. 

(قوله: وَقَذ سبق قَريباً وْجُوب قَڌيه تعالّى) يود من ذلك: أن كل من 
وجب قَدَمُه استحال عدمه» ولم تمق الحمَلاءُ على مسألة اعتقادية إلهية إلا هذه 
القاعدة الكلية. 

وأورة عليها: عَدَمُنا الأزلي؛ فإنه وَجَبَ قَدَمُه ولم يتج عدمه. وأجيب: بأن 
القاعدة مفروضة في الوجودي. وبعضهم منع الإيراة من أصله: بان عَدَمَنا الأزليٍ 
بستحي عَدَمه؛ لآنه لو عْدِمٌ لؤجذنا في الأزل» ووجوذنا في الأزل محالّ؛ لأنه لا 
يُوجَدُ فيه إلا الله وصفانّه» وفيه: أنه إنما يستحيل عَدَمُه في الأزل لما ذکر» وهذا لا 
ينافي أنه يعدم بتناهي الأزل» فيصدق عليه أنه وَجَبَ قَدَمُه ولم سنجل عدمه. فتأمل. 

حاشية العلانة أ جد الأجهررى 

(قوله: يُؤْعدٌ من ذلك... إلخ) وجه الأخذ: أنه أثبت العناد بين إمكان لحوق العدم 

وبين القدم حيث قال: (لو أمكن آن يلحقه العدم لانتفى عنه القدم). 
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(قوله: انا زهان وجوت مُخالفته تَعالّى لِلْحُوادث قَلأنة... إلخ) هذا البرهانٌ 
لا يتم إلا بقياسين» ونظمُهما هكذا: لو لم يكن مخالفاً للحوادث لكان مماثلاً لها 
لکن كوه مماثلاً لها مُحَالٌ؛ لأنه لو مَانل شيثاً منها لكان حادثاً مْلّهاء لكن كوه 
حادثاً محال. فالمصنف حَدَف القياش الأول بتمامه» وذَكرَ شرطية الثانى» وطَرّى 
استئنائیته» لكنه أقام مقامها قوله: (وذلك محالٰ)» فهو فی قو قوله: (لکن کونه حادثاً 
محال)» وقوله: (لما عرفت قبل... إلخ) دلي لتلك الاستشنائية. فتدبر. 

«قوله: لو مال شَيتاً نها لكان حادِثاً مْلَها) أي: لأن جميعَ ما نبت لأحد 
المثلين يثبْتٌ للآخر. 

وأورِد على المصنف: أن اللازم على المماثلة؛ إما قَدَمٌ الحادث أو حدوثُ 
القديم» فاللازم عليها أحَدٌ الأمرين» لا خحصوص الثاني كما يقتضيه صنيعة. 

وأجيب بأن المراد: لو مال شيئاً منها بأن ينَصِفٌ بشيء مما يُوجِبُ الحدوت 
بأن يكون جزماً أو عَرَّضاً أو نحو ذلك» بقرينة قوله فيما تقدم: (والمماثلة للحوادث 
بأن يكون جرماً... إلخ)» ولا شك آن الممائلَةَ بهذا المعنى تستلزمُ الحدوت. فتأمل. 

(قوله: وَذَلِكَ) أي: كوه حادثاً (مُحالٌ). 

(قوله: وَبَقًائه) لا حاجة إليه كما لا يخفى. 

«قوله: وَآما بُرهَانُ وْجُوب قيامِه تَعالّى بتَفْسه فَلاأّه... إلخ) قد عرفت أن 

حاشية العلا أجد الأجهووي __ 

(قوله: ما قَدَم الْحادث) أي: على تقدير المشاركة بينهما في صفة القدم. 

«وقوله: أ حُذُوتُ الْقَدِيم» أي: على تقدير المشاركة بينهما في صفة الحدوث“. 

(وقوله: راجت إلخ) حاصل الجواب: أن المراد بالمماثلة: خصوص المشاركة 
في صفة الحادث. 


)١(‏ في المطبوعة: "القديم'. 
(۲) فى المطبوعة: "الحادث" 
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المصنف جَرَى فيما تقدّم على تفسير قيامه تعالى بتفسه ب: عَدَّم افتقاره إلى المحلء 
وب: عدم افتقاره إلى المخصص؛» ولذلك آفْرَد كا بدليلء فاستدل على الأول بقوله: 
رلو احتاج إلى محل... إلخ)» وعلی الثاني بقوله: (ولو احتاج إلى مخصص ... إلخ» 
لكن حَذف من كل منهما القياص الأول واستثنائية القياس الثاني اكتفاء بدليليهما. 

ونَظْم الدليل الأول هكذا: لو لم يكن قائماً بنفسه - أي: مستغنياً عن المحلّ - 
لاحتاج إلى محل يقو به» لك احتیاجه إلى محل محالً؛ لأنه لو احتاج إلى محل 
لكان صِقَة» لكن كوه صفة محال. فحَدَّف المصنفُ القياش الأول بتمامه» وطوى 
استفناتية الثاني استغناء عنها بدليلهاء وهو قوله: (والصفة لا تتصف... إلخ). 

ونْظْم الدليل الثاني هكتا: لو لم يكن قائماً بنفسه - أي: مستغتياً عن 
المخصص - لاحتاج إلى مخصص» لكر احتياجه إلى مخصص محال؛ لأنه لو 
احتاج إلى مخصٍص لكان حادثاء لكنّ كوه حادثاً محال. فَحَدَّف المصنف القياش 
الأول بتمامه» وطوى استفنائة الثاني استغناءً عنها بدليلهماء وهو قوله: (كيف وقد 
قام البرهان... إلخ). 

(قوله: لو اځتاح إلى مَحلٍ) آي: ذابِ يقوم بها 

(وقوله: لكان صِفة) أي: لأنه لا يحتاج إلى محل يقم به إلا الصفة؛ إذ الذاتُ 
لا تحتاج إلى ذا تقوم بها. 

(قوله: والصَفَةٌ لا كصف... إلخ) قد عرفت أن هذا دلي على الاستفنائية 
المحذوفةء فالواو للتعليلء فكأنه قال: لأن الصفة لا تصف... إلخ» وتقريزة من 
الشكل الثاني أن تقول: الصفة لا صف بصفات المعاني ولا المعنويةء رمرلانا 
يتصف بهماء فالصفة ليست مولاناء فتغكش النتيجة إلى قولك: 
حاشية العلافة أجل الأجهررى 

(قوله: َتقريرة مِنً الشكل الثاني» ضابط الشكل القانى: أن يكون الحد الوسط» وهو 
المكرر في المقدمتين محمولاً فيهماء لكن يرد عليه أن شرط الشكل الثاني أن تكون 
الکبری کلیه كما قال في 'السلم": 
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مولانا ليس بصفة» وهو ما ذكره بقوله: (فليس بصفة)» فهو إشارة إلى نتيجة 
القياس المذكور بعد عكسها. هذا هو الأوْفًى بكلام المصنف. 

ویحتمل تقریرُٴ من الشکل الأول؛ فینتج النتیجة المذکورة من غير عکیں بان 
تقول: مولانا جَلّ وعَرٌ صف بصفات المعاني والمعنوية وكلٌ من كان كذلك ليس 
بصفة افمولانا ليس بصفة لك الأول آؤلى: 

(قوله: بصِمَاتِ الْمََاني ولا الْمَعْنَوية) أي: بخلاف النفسية كالؤجود» والسلبئة 
کالقدّم والبقاي فن الصفة قف بهماء فالقدرةٌ مل صف بالوجود» وهو فة 
اش وف بالقدم والبقاء» وهما من الصفات السلبية. 

(قوله: وَمَْلانًا جَلّ وَعَرٌّ يَجِبُ ايَصافة بهما) آي: لأنه قد قامَتٍ البراهين 
القطعيًة على ذلك. 

(قوله: فليس بصِفة) قد عرفت أنه إشارة إلى النتيجة بعد عكسها على تقرير 
الدليل من الشكل الثاني» ومن غير عك على تقريره من الشكل الأول. 

(قوله: ولو اتاج إلى مُحَصص) أي: مُوجلٍ. 

(وقوله: لكا حاثا) أي: لأنه لا يحتاج لذلك إلا الحادث؛ إذ القديم لا 
یحتاج له کما لا یخفی. 

(قوله: كَيْف) اسم استفهام على وجه التعجب» والواو في قوله: (وقد قام 
البرهان... إلخ) للحالء أي: كيف يصح ذلك والحال أنه قد قام البرهان... إلخ» 
ویصحٌ أن تكون اسم استفهام على وجه الإنكار» والواو في قوله: (وقد قام 
البرهان... إلخ) للتعليلء أي: لا يَصِحٌ ذلك؛ لأنه قد قام البرهان... إلخ كما تقدم 
نظیره. 


حاشية العلانة أحد الأجهررى 
والفان أن بلق افِي الحم مغ ك ةالرىلةئزوطرقئ 


والكبرى هنا شخصية. والجواب: أن الشخصية عندهم تقوم مقام الكلية. 
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(قوله: وبقائه) لا حاجة إليه كما هو ظاهر. 

(قوله: وَأمًا بُرْهَانُ وجُوب الوخدانة لَه تعالى فلأنه... إلخ) تقريز هذا البرهان 
هکذا: لو لم يکن واحدا للزم آن لا بوج شيءَ من العالم» لکن عَدَمُ وجود شيءِ 
من العالم باطلّ بالمشاهدة» فبطْل ما أذى إليه» وهو عَدَم كونه واحدأ وإذا بَطَلّ 
ذلك؛ ثبت نقيضةء وهر المطلوت. فالمصتف دَكَرَّ الشرطية» وحذف الاستثنائة 
لظهورها. وهذا تقرير على سبيل الإجمال؛ لعدم التعرض فيه لنفي الك المنقصل 
في الذات والمتصل فيهاء ولنفي الكم المنفصل في الصفات والمتصل فيهاء ولنفي 
الكم المنفصل في الأفعال والمتصل فيها على ما مرّ. 

وبيان الأول: أنه لو كان هناك إلهان مثلاً لأمكن اختلافهما بأن يريد أحذهما 
وجود شيءٍ والآخرٌ عدمَة. وحينئلٍ يلزم عَجُْرّهما؛ لأنه لا يُمْكنْ أن يمذ مراذهما 
معاء؛ لأنه يلرم عليه اجتماعٌ النقيضين» ولا مراد أحدهما دون الآخر؛ لأنه يلزم عجر 
الذي لم يمد مراد والآخر مله فيلزم عجره أيضاً. 
جا وال ا چا 

(قوله: وَالََعَر مْلة... إلخ) إن أريد بلزوم عجزه: إثبات عجزه عن شيء آخر غير 
ما تفذت به إرادته لم يصح؛ لأن المقصود: إثبات العجز المؤدي إلى عدم وجود شيء من 
الحوادث؛ والعجز على هذا الوجه قد وجد معه بعض الحوادث» وهو ما نفذت به الإإرادة 
وإن أريد به العجز بالكلية حتى عما نفذت به الإرادةء فهذا لا يقول به عاقل؛ لأن الفرض 
أنه واقع» فالوجه الوجيه أن يقال على تقدير اختلافهما: لا جائز أن ينفذ مرادهما لما يلزم 
عليه من اجتماع النقيضين» وهما الوجود والعدم» ولا أن ينفذ مراد أحدهما دون الآخر 
لانعقاد المماثلة بينهماء فتعين عجزهماء وحينئذ لا يوجد شيء من الحوادث. والظاهر أن 
هڌا مرادهم» لکن عبارتهم بعيدة عن إفادته. 

ثم إن المحشي تكلم على تقدير اختلافهماء وسكت على تقدير اتفاقهما على 
وجود شيء. وبیانه: آنه لا جائز حیندذ آن ينفذ مرادهما لما يلزم عليه من اجتماع مؤٹرين 
على آثر واحد؛ لأن المسألة مغروضة في الجوهر الفرد» ولا ينفذ مراد أحدهما دون الآخر 
لانعقاد المماثلة بينهماء فتعين عجزهماء وحینثل لا يوجد شيء من الحوادث. 
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ویٌخکی عن ابن رسد" آنه كان يقول: إذا فُدّرَ نفودٌ مراد أحدهما دون الآخر؛ 
كان الذي تَمَدَ مراد هو الإله» ونم دلبل الوحدانية» وهذا الدليل هو المشار إليه بقوله 
تعالى: «[ َوَن فيا اة إل أ مسد )؛ لأن المرا بالفساد في الآبة: عَدَمُ الوجود 
على الراجح. وقيل: المراذ به: الخرابُ والخروج عن هذا النظام؛ لما تقر عادةٌ من 
تاد المملكة عند تعدد الملوك وعلى هذا تكودٌ الملارّمَةٌ بين التعدد والفساد عادية 
لا عقليةء وتكون الآية حْجُة إقناعية بمعنى: أنه ْنَع بها الخصم» لا قطعية. 

وبیانٌ کل من الثاني وما بعده قد تكِمَلّ به السکتانئی وغيره لکن فيه مناقشاٽ 
ومۇاخذات. فانظره. 

(قوله: لَو لم يَكُنْ واجدا) أي: في ذاته وصفاته وأفعاله كما عَلِمته مما مر. 

0 ٍ 5 2 اف‎ e i. a 
(قوله: للزوم عَجْزهِ جيتئٍ)آي: حينَ إذ لم يکن واحدا»ء وهڌا تعلیل لترتب‎ 
انتفاء وجود شيءٍ من العالم على عدم كونه واحداًء وقد تقدم توضيحة في الجملة.‎ 
حاشية العلاهة أحد الأجهورى‎ 

(قوله: هُو الذّاثر بَْنٌ الْجُمهُور) أي: الجاري على ألسنتهم المشهور بينهم. 

(قوله: إذًا دن أشار به إلى أن هذا غير ممكن لانعقاد المماثلة بينهماء لكن بتقدير 
وجوده يكون الذي نفذ مراده هو الإله» وهذا هو المعقول. 

(وقوله: وَنَمٌ ليل الْوَخدَانية) معنى تمامه: أنه إذا نفذ مراد أحدهما وثبت أنه الإله 
دون الآخر؛ أدى ذلك إلى بطلان المفروض» وهو تعدد الإله» ومتى بطل التعدد ثبتت 
الوحدانية» وهو المطلوب. 

(قوله: لا قُطِْية لإمكان منع الملازمة. 


() ابن رشد: محمد بن أحمد» أبو الوليدء الأندلسي» من أهل قرطبةء عني يكلام أرسطو وترجمه إلى 
العربية» له "تهافت التهافت" و"بداية المجتهد" توفي سنة (۵ ۵۹ ه)- 
۳ من سورةالأنبياء: ۲ 
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(قوله: وَأما برهن وجُوب ايَصَافه تَعاًى بالمُذرَة... إلخ) إنما جَمَعَها في دليلٍ 
واحلٍ؛ لاتحاد اللازم على نفيها: وهو عَدَمُ وجودِ شيءِ من العالم» ووج اللزوم في 
القدرة: أنه إذا انتمَّث ثبت ضِدّهاء وهو العجرٌ» وحيئلٍ لا يُوجُدُ شيءُ من العالم. 
ووج اللزوم في الإرادة؛ أنه إذا انتقث نيَب ضدّهاء وهو الكراهة» بمعنى: عدم 
الإرادة» وإذا نَت ضِدّها بهذا المعنى؛ انتقّتِ القدرة؛ لأنها فرع عن الإرادة في 
التعمّل» وإذا انتمَتٍ القدرةٌ بكب ضدّهاء وهو العجرٌ» وحينئزٍ لا يوجدٌ شيءَ من 
العالم. ووجة اللزوم في العلم: أنه إذا انتفى ثبت ضدّه» وهو الجهل» وإذا ثبت ضدُه 
انتقّتِ الإرادة؛ لأنه لا يتعلَیٌ إرادةٌ من غير عليه واا 5 انتفْتٍ الإرادة ّت ضدُها إلى 
آخر ما تقدم. ووجة اللزوم في الحياة: أنه إذا انقَتٌ انتفت الثلاثة قبلهاء > بل جميع 
الصفات؛ لأنها سط فيهاء وإذا انتفت الثلائة المذكورة ّت أضدادهاء ومنها العجرٌ 
إلى آخر ما تقدم. 

(قوله: قَلانهُ... إلخ) تقريرهُ هکذا: لو انتفى شيءُ منها لما جد شيءٌُ من 
الحوادثء لکن عَدَمُ وجود شيءِ من الحوادث فال فما ای إليه ۔ وهو انتفاءُ 
حاشية العلامة أ جد الأجهورى 

(قوله: نها قرع عَنٍ الإَادَةٍ في الَعَفٍّ) في بعض النسخ: رفي التعلق» وهو ظاهر. 
ومعناه: أن تعلق القدرة فرع عن تعلق اللإرادة» فلا تتعلق القدرة إلا يما تعلقت به الإرادة 
وإنما استلزم انتفاء الإرادة انتفاء القدرة؛ لأن انتفاء الإرادة يؤدي إلى انتفاء تعلقهاء وانتفاء 
تعلقها يؤدي إلى انتقاء تعلتى القدرة؛ لأنه فرع عنه» وانتفاء تعلق القدرة يؤدي إلى انتفائها؛ 
لأن تعلقها من لوازمهاء وانتقاء اللازم يؤدي إلى انتفاء الملزوم. 

(قوله: لَك عَم وجو شَيءِ مِنَ الْحَوَادثِ مُحالّ» المحكوم عليه بالإحالة عدمها 

قريرات العلانة محمد الأياني 

(قوله: وَوَجة اللوم في العِلْم: نه إا التق يت هه وو الْجَهْلء » ودا تمت ضِدّهُ 
انتَقت الاد هذا ظاهر إذا أريد بالجهل: الجهل البسيط بخلاف ما إذا أريد به: الجهلُ 
المركّبُ» ومثله: اظن والشك والوهم فإنه لا 5 تتفي الإرادة مع هذه الأمورء فيحتاج في 
ذلك لبيان. 
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شيءِ منها ‏ محالٌ» وإذا استحال انتفاءُ شيءِ منها تبت وجوذهاء وهو المطلوبُ. 
فالمصنفُ ذَكَرَّ الشرطيةء وحَذَف الاستفنائية لظهورها. 


(قوله: لو اتَفى سَيءَ منْها لما وْجد َء من الْحَواوث) اعتُرض: بأن هذه 
الملارمَة ممنوعة؛ لأنه لا يلزم من انتفاء صفات المعاني عَدَمٌ وجود شيءِ من 
الحوادث» بل يجوز انتفاؤها ونُوجَدُ الحوادتٌ لاستنادها إلى المعنوية كما تقول به 
المعتزلة فإنهم لا ينون صفات المعاني» وإنما بنْبتون المعنوية» فيقولون: هو قار 
بذاته لا بقدرةٍ زائدةٍ عليهاء مُرِيدٌ بذاته لا بإرادةٍ زائدة عليهاء وهكذا. ولذلك رَنّبَ في 
الكبرى عَدَمَّ وجود شيءٍ من الحوادث على انتفاء المعنوية لا على انتفاء المعاني. 
ا اة العت اجر لاجو 7 ب 
مع مشاهدة وجودها لما يلزم عليه من اجتماع النقيضين» أما عدمها السابق واللاحق؛ 
فجائزان کما لا یخفی. 

(قوله: وإِنّمَا يبون الْمَعتَوِيّة) فيثبتون الكون قادرا والكون مريدً» وهكذا إلى 
آخر السبعة» لكن هذه الأكوان عندهم غيرها عند أهل السنةء فعندهم (الكون قادراً) 
عبارة عن تمكنه من إيجاد الممكنات وإعدامها لو لم يتصف بها بذاته» و(الكون مريدا) 
عبارة عن تخصيصه الممكن ببعض ما يجوز عليه بذاته» والكون عالما عبارة عن إحاطته 
بالأشياء على ما هي عليه بذاته» والكون حياً عبارة عن اتصاقه بهذه الأمور السابقة بذاتهء 
والكون سميعاً عبارة عن إحاطته بالموجودات بذاته» وهكذا يقال في الكون بصيراً 
والكون متكلماً عبارة عن خلقه الكلام في بعض الأجسام كالشجرة التي سمع موسى 
عندها الكلام» فإنهم يزعمون أن الكلام الذي سمعه موسى قائم بالشجرة التي وقعم 
تکلیمه عندهاء 

وأما أهل السنة؛ فهذه الأكوان عندهم عبارة عن قيام الصقات بالذات» قالكون قادراً 
عبارة عن قيام القدرة بالذات الأقدس» وهكذا بناء على نقي الأحوالء وعبارة عن صفات 
ثابتة للذات لازمة للمعاني بناء على إثبات الأحوال. 

ثم هذه الأكوان عند المعتزلة أمور اعتبارية إن كائوا يقولون بنقي الأحوال» فإن 
كانوا يقولون بثبوت الأحوال احتمل أن تكون عندهم أحوالاً وأن تكون أموراً اعتبارية. 


الممسوحة ضوئيا ب CamScan ıer‏ 


وأجيب: بأن القولً بإثبات المعنوية دون المعاني» فيكون قادرا بلا قدرق 
ومريداً بلا إرادة» وهكذا؛ واضح البطلان» فلذلك لم يرث المصنف به» وبهذا 
الجواب يندفع الاعتراض أيضاً بمنع الملارَمَة المذكورة لجواز انتفائها وتوجد 
الحوادث لكَونِ مُوجدها عِلَةٌ أو طبيعة كما بقول الطبائعيُون ومن في معناهم لعنهم 
الله تعالى. على أن كلام المصنف مبلق على بُطلان العلّة والطبيعةء فلا يرذ عليه ما 
ذُكِرَ حتی يحتاح للجواب عنه. 

(قوله: وَأمًا بزعا جوب الشع له تَعالّى... إلخ) عُلم من كلام المصنف: 
أن العمدة في إثبات هذه الصفات: هو الدليل النقليي دون الدليل العقلي لضعفه؛ إذ 
لا يلزم من كون الشيء تَفْصاً في الشاهد أن يكون نقصاً في الغائب فلذلك لم فة 
المصنف إلا على وجه الَقَوِبَةّ فقط. 


(قوله: الاب والسئةٌ والإجماع) أي: مع ملاحَظة قواعد اللغة فاندفع 
الأغتراش بان ذلك إنما يدد على آنه الى سخ بسي متكا رهلا لا ية 
الخصم وهو المعتزلة؛ لأنه لا ُلك ذلك فإنه يسلَم أنه تعالى سميغ بصي تكلم 
کما دل عليه الكتابُ والسنة والإجماع» لکن لا باح وبْصَرِ زائِدَيْن على الذات» 
ولا بکلام قائی بھا. 

وبيان الاندفاع: أن معنى: سمیع وبصیر ومتکلّم: ذاث ثبت لها السمع والبصرٌ 
والکلام؛ لأن مَنْ لم يَمُمْ به َضفُ؛ لا شى له منه اسم» فلا یقال: قائ إلا لمن 
الصف بالقيام» ولا قاعِدٌ إلا لمن اتّصف بالقعود» وهكذا. . فإن قال الخصم: ما ذکرتۀ 
هو مقتضی اللغة ولا محالة» إل أن الدليل العقلي م من قیام تلك الأوصاف 
بالذات لما يلرم عليه من تعدّد القدماء؛ رَد بأن تعدُد الُدّماء إنما يُمْنَعُ في الذوات لا 
في الذات مع الصفات. 
قريرات العلامة محمد الأثباني 

(قوله: إذ لا يرم من كَوْنِ الشيء تفصاً... إلخ) ألا ترى الكبرياء والعظمة؟ 

( قوله: إن لم آنه نای يع بصي آي: : بذاته» (مُعَكَلّمْ) أي: خالق الكلام» فليس 
على شق ما کله 
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(قوله: وأيْضاً لؤ لم يّصف... إلخ) تقریژه هکذا: لو لم يْصفُ بها؛ آرم أن 
صف بأضدادهاء لكنْ اتَصافّه بأضدادها باطلّ» فطل ما أدى إليه» وهو عدم اتصافه 
بهاء بت نقيضه» وهو اتصافه تعالى بها. فالمصنف دَكَرَ الشرطية» وطؤى 
الاستثنائية» لكنه دك دليلّها بقوله: (وهي نقائص... إلخ). 

(قوله: لزم أن نص بأضدادها) آي؛ لأن کل قابل لشيءٍ لا يخلو عنه أو عن 
ضدّه» وهو تعالى قابلّ لتلك الصفات» فلو لم يَف بها؛ ازم أن يئصف بأضدادها۔ 

(قوله: وهي نقَائِض... إلخ) قد عرفت أن هذا دلي على الاستنائية 
المحذوفةء والتقدير: لكنّ اتصافّه بأضدادها باطلْ؛ لأنها نقائ... إلخ» وهو يرجم 
إلى قياس اقتراني» تَظْمُه هكذا: هذه الأضداد نقائتض» والنقض عليه تعالى محال 
ونتيجته: إن هذه الأضداد عليه تعالى مُحالة. وقد تقدم صَغفُ ذلك بأنه لا يلزم من 
كونها نقائص في الشاهد أن تكون نقائص في الغائب. 

«قوله: وأا پُرخَانُ کون فِغل الْمُمكياتِ او رها جَائزاً في حه تُعالّى) تقريڙه 
أن تقول: لو وَجَبَ عليه شيءٌ منها عقلاً أو استحال عقلاً لانقلب الممكِنْ واجباً أو 
مستحيا لكن التاليّ باطلء بطل المقدّمُ. والمصنف ذَكَرَ الشرطيةء وأشار إلى 
الاستثنائية بقوله: (وذلك لا بُغْفَلٌ» لأنه في و أن يقول: لكن التالي فخا 
حاشية العلاة أ جد الأجبريى 

(قوله: فِغلِ الْمُمْكيًات) المراد بالممكنات كما تقدم: المقدورات التي يصح وجودها 
وعدمها في نفسها بقطع النظر عن ارتباطها بالله تعالى» وتلك المقدورات هي الذوات 
والصفات كذات زيد وبياضه» والمحكوم عليه بالجواز في حقه تعالى فعلها أو تركهاء أي: 
إيجادها وإبقاؤها على عدمهاء والجواز المذكور غير إمكان الفعل والترك المعلوم من 
إضافتهما إلى الممكنات؛ لأن الإمكان المعلوم من تلك الإضافة مطلق غير منظور فيه إلى 
لله تعالى» بل المراد به: أن كلا من الفعل والترك يصح ثبوته وعدم ثبوته من غير تقييد 
الثبوت وعدمه بارتباطهما باله تعالى» بخلاف الجواز المحكوم به عليهماء فالمراد به أن كلاً 
منهما يصح ثبوته وعدم ثبوته من الله تعالى» قالمحكوم به مقيد» والمعلوم من الإضافة 
مطلق» والمقيد غير المطلق» و(أو) في كلام المصتف يحتمل كما تقدم أن تكون لأحد 
الشيئين المطلتق الصادق بكل من الفعل والترك» وأن تكون بمعنى الواو. 
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«قوله: لو وَجْبَ عليه تُعالى شَيءٌ منها عَفلاً) أي: كما تقول المعتزلة فإنهم 
قالوا بوجوب الصلاح والأضلًح عليه تعالى. 

(وقوله: أو اشحالٌ عَفلأ) أي: كما تفول المعتزلة فإنهم يفولون باستحالة 
الرؤية عليه تعالى. 

(وقوله: لَانْقَلَبٌَ المُمكئ... إلخ) أي: لأن كلأ من الوجوب رالاستحالة إنما 
يكون عندهم لكون الفعل حَسناً أو قبيحاً لذاته عند العقل» وما بالذات لا تخل 
وحينثلد إذا وَجَبَّ شيءَ من الممكنات أو استحال؛ لزم انقلاب حقيقته من الإمكان 
إلى الوجوب أو الاستحالة. 
حاشية العلامة أ مد الأجهوريى 


(قوله: آي: أن ك مِنّ الوْجُوب... إلخ) غرضه بذلك إفادة أن الوجوب والاستحالة 
المترتب عليهما الانقلاب ذاتيان لا عرضيان. 
زرا ثفريرإت العلانة محمد اأنباي 

(قوله: لو گان الفغل حسناً أو قبيحاً داي أ ي: فإذا اشتمل الفعل على حُسنٍ ذاتي؛ 
کان واجباً ذاتياًء والفرٌ: آنه مُمْكِنْ» فقد انقلب الممكنٌ واجباء بمعنی: آنه لال من فيلة 
لاشتماله على الحسن الذاتي. 

(قوله: وَمَا بالذًاتِ لا يعَُلَفُ) بيان ذلك: أن إمكان الممكن صِفَةٌ نفسيةٌ له» ومن 
المعلوم أن الصفة التفسية / تقبل الزوال فلو اتصف بالوجوب؛ ارم زوا الإمكان الذي 


هو صفة تفسيةٌ. 


(قوله: م من الإنکان) آي: : الذاتي. 

دوقوله: إلى الَوْجوب) أي: الذاتيء وكذا يقال في الاستحالة؛ لأن كل من الوجوب 
والاستحالة مبني عندهم على الحشن الذاتي والقبح الذاتي» فيلزمهم آن الوجوبَ ذاتي» 
وكذا الاستحالة مع أن القَرَّض أن الفغل جائز عندهم» وبهذا اندفع ما يقال: إن انقلا 


الممكن الذاتي واجباًلغيره معقولٌ كما في الممكن الذي تعلق ِم اله بوجوده» وبعذه فقي 
هذا المقام كلام. تامل. 
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(قوله: واجباً آؤ مشقحیل) فيه مع ما قبله لم وشو مُرَئٌب. 

(قوله: وَذَلِكَ لا يُعْمَلٌ) أي: لا يُصَدَق به العقلُ وإن تصوْرة؛ لأن العقل يتصور 
المحالّ؛ إذ الحكم على الشيء فرع عن تصوره» وإنما لم بُصَدّق العقل بذلك؛ لأنه 
يلزم عليه قلبُ الحقائق» وهو مستحيل. 

واعثْرض بأنهم نصوا على أنه تعالى يصوَرُ يوم القيامة الأعمال في صورة 
حسنة أو قبيحة» فكيف يكون قَلْبُ الحقائق مستحيلا؟ وأجيب بأن ذلك مختض 
بقلب الحقائق الثلاثة» وهي حقيقة الواجب وحقيقة الجائز وحقيقةٌ المستحيل» 


فيستحيل قَلْبْ حقيقة الجائز واجباً أو مستحيلاً كما هناء وكذا الباقي. 
حاشية العلامت أ جد الأجهوري 


وعلل ذلك بأن الوجوب والاستحالة عندهم للحسن والقبح الذاتيين وما بالذات لا 
يتخلف» فيكون الوجوب والاستحالة ذاتيين؛ لأن علتهما ذاتية لا يمكن تخلفهاء بخلاف 
الوجوب والاستحالة العرضيين» فلا يقتضيان انقلاب الممكن واجباً أو مستحيلا بل 
يكون باقياً على إمكانه معهماء كالممكن الذي تعلق علم الله بوجوده» وكالممكن الذي 
تعلق علم الله بعدم وجوده» فإن الأول موصوف بالإمكان الذاتي والوجوب العرضي» 
والثاني موصوف بالإمكان الذاني والاستحالة العرضية. 

ثم إن هذا البرهان لا يقوم عليهم إلا إذا سلموا أن الصلاح والأصلح ممكنان في 
نفسهماء فإن منعوا ذلك لم يقم عليهم هذا البرهان. 

ثم إنه يرد على المصنف: أن اللازم على وجوب شيء من الممكنات أو استحالة 
شيء منها؛ إما انقلاب الممكن كما ذكره المصلف» وإما اجتماع الضدين اللذين هما 
الإمكان والوجوب» أو الإمكان رالاستحالةء فالاقتصار على جعل اللازم خصوص 
الانقلاب غير ظاهر. 

(قوله: إِذ الحُكْم عَلّى الشيء... إلخ) وقد حکم هنا على الانقلاب بأنه لا یعقل؛ 
فحکمه عليه بأنه لا یعقل يتوقف على تصور ذلك الانقلاب» آې: خطوره بالبال من غير 
تصدیق بوقوعه خارجاً. 
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رقوله: وآما الؤشلُ .. إلخ مقابلٌ لمحذوف والتقديز: أما الباري © فقد 
تقذم ما يجب في حقّه وما يستحيل وما يجوز» وأما الرسل... إلخ» وإنما عبر 
بالرسل» ولم يبَر بالأنبياء - مع أنه أشمل من الوشلٍ؛ لشموله لمن لم بُؤْمز بالتبليغ 
من الأنبياء .؛ لأن مما سيذكره التبليع وضدّه» وهما خاصان بالرسل» أو جرياً على 
القول بالترادف. 
وقد اختلفت الروايات في عدد كل من الرسل والأنبياء» فروي: أن الرسل 
ثلائمائة وثلاثة عشرء وفي رواية: وأربعة عَشّر» وفي رواية: وخمسة عشر. وروي: 
أن الأنيياء ماتةٌ ألف وأربعة وعشرون ألفأء وفي رواية: وخمسة وعشرون ألفاء وروي 
أنهم آلف ألف وماتتا ألف» وفي رواية: وأربعمائة ألف وأربعة وعشرون ألفاً. 
والصحيح فيهما: الإمساك عن حضرهم في عدد؛ لأنه ربما أدى إلى إثبات الرسالة 
أو البوة لمن ليس كذلك في الواقعء أو إلى نمي ذلك عمُن هو كذلك في الواقعء 
وقد قال تعالی: نھر من قَمَضَسا عل وَينْھُم ن لم تفص عي 4 فيجب 
العصدي بأن لله رشلا وأنيياء على الإجمال» إلا خمسةً وعشرين» فيجب معرفهم 
على النفصيل كما أشار لذلك بعضهم بقوله: 
حنم على كل ِي التخليف مغرفة ‏ بأنياء على التفْصيل فذ لوا 
إفريش هُوة عيب صالخ وكا فو الْكِفْل آم امار قَذ حُيَمُوا 
حاشية العلاة أ مد لأجهورى 


(قوله: الْقَوؤل باقرادف) أي: ترادف التبي والرسول على معلى واحد» وهو معنى 
الرسول كما في الشنشوري. 


(قوله: بالْمُختار قُذ خُتموا) آي: ختموا ذکراً وخارجاً به. 


() من مورة غافر: ۷۸ 
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رقوله: فَيَجِبُ في حَقَهمْ... إلخ) المراد بالوجوب هنا: عدم الانفكاك ولو 
بالدليل الشرعي؛ لأن وجوبَ Ki‏ والتبليغ بدليلٍ شرعي» وأما وجوبٌ الصدق؛ 
فبدليلي عقللي بناء على أن دلالة المعجزة عقلية او وضمتي بناءُ على أن دلالتها 
وضعية؛ لأنها مَرْلَةً منزلة قوله تعالى: دَق عبدي... إلخ» > ودلالة وضعيةًء وهذا 
هو ظاهرٌ كلام المصنف فيما يأتي. 

والصحيح: أنه عادىٌ بناء على أن دلالها عاديةء أي: مُتَندَةَ للعادة الجارية 
بأن تلك المعجزة علامة على الصدق. 

(قوله: الصذق) أي: مطابقَةٌ الخبر للواقع 
حاشية العلارة أحجد الأجهوري 

(قوله: بدَلِيلٍ شزعې) لأن الملازمة فيهما بين المقدم والتالي لم تبت إلا بالدليل 
الشرعي المشار إليه بقوله الآتي: رلأن الله أمرنا بالاقتداء بهم... إلخ). 

(قوله: أو وَضَعية) في بعض النسخ: (أو وضعي)» وهو متعين بدليل قوله: «بناء... إل 

ريات العلامة محمد الأثباني 

رقوله: الْمُرَاد بالوجُوب... إلخ) أي: الوجوبُ هنا آعم من الوجوب الشرعي 
والعقلي؛ لأن وجوبَ الأمانة والتبليغ شرعي؛ لثبوت ذلك الوجوب بالدليل الشرعي على 
المعتمد ووجوبَ الصدق عقليّ بء على أن دلالة المعجزة ة عقلية اه دوقي وشرقاوي. 
وتوقُفٌ فيه بعضهم. تأمل. 

(قوله: اء على أن اله الْمُغْجِرَة عَفلية) أي: إنها تدلٌ عقلاً على صذق الآتي بها؛ 
لأن الله تعالى ما اود ذلك الخار على بد الرسول إلا مريداً تصديق به. . ورُدٌّ: بأن ذلك 
لیس بلازم عقلا؛ لأن إبجاة الله ذلك الخارق لا يدل عقلاً على كونه أراد به تصديق الرسول 
وإنما يدل عقلاً على كونه تعالى أراد وقوع ذلك الخارق مجزداً عن إرادة التصديق وعدمها 

رقوله: والصحيح: : أنه عَاوِیّ) ولا يقال: الأمر العاديْ يصح تخل افلا دل العجوة 
حينغٍ على صذق الرسول قطعاً؛ لأنا نقول: القطع يُجَابع الأمر العاديْء ألا ترى أنك تكدّث 
بمقتضى العادة من بقول: الجبل الفلائي ذَهَبّ مع إمكان تله عقلا؛ إذ لو فرضنا أن الله 
خَلقَة ذهباً لم يلزم عليه محال اه. دسوقي. 
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راعلم أن الصَدقّ ثلاثة أقسام: الضذق في دعوى الرسالة والصدق في 
الأحكام التي يبلَفُونها عن الله تعالى» والصدق في الكلام المتعلّق بأمور الدنياء كقام 
زي وغد عمرو» وأَكَلْتٌ كذاء وشُرِنْتٌ كذاء ونحو ذلك. والمراد هنا: القسمان 
الأولان؛ لأن البرهانً الذي ذكره المصنف فيما يأتي إنما يدل عليهماء وأما القسم 
الثالتُ؛ فهو داخل في الأمانة. 

فان قیل: کر من القسمين الأؤلين داخلٌ أيضاً في الأمانة بل التبليع آنا 
داخل فيهاء فلا وجه لإفراد ذلك عنها. أجيب: بأنه قد تقدم أن حَطْرَ الجهل في هذا 
الفيّ عظيم؛ فلا كتفًى فيه بالإجمال. 

(قوله: وَالاَمَائَف أي: عدم خيانتهم بفعل مُحرّم أو مكروءِ وفشرها بعضهم: 
باتصافهم بحفظ الله ظواهرهم وبواطنهم من التلفس بمنهي عنه لهي تحريي أو كراهة. 
فرت العلانة محمد اأنباي 

«قوله: وَالْمُرَادُ هتا: شمان الَأَوَلَان... إلخ) قال بعض مشايخنا: الذي أراه: عموم 
الصدق في "المُنَْذة" وشرحهاء فيجب في حقهم بدلالة المعجزة: الصدقء فلا يجوز عليهم 
الكُذِبُ؛ إذ كل من شاه المعجزة أو بََعَنة بالتواتر؛ عَلِم علماً لا طرق الشك ساح بأن من 
ظَهْرَتُ على يديه صادق في دعواه لا محالة» ومن جملتها: آنه لا يِب في غيرها اه. 
فأنت تراه رّاد: رومن جملتها... إلخ) ليشمل الصدق: صِذفقّهم في غير الأمور البلاغية 
وتكون المعجزة دالَةٌ عليه أيضاً. 

«قوله: إن قيل: كَل مِنَ الْقَشمَين... إلخ) في "صغرى الصغرى" للمصتف بعد كر 
وجوب الصدق والأمانة والتبليغ ما نصه: فالواجبُ الأول يزيد على الأمانة بع الكذب 
سهوأء ويزية على التبليخ بمنع الزيادة على ما يروا بتبليغه عمداً أو تسين وتزيد الأمانً على 
الصدق بمَْع وقوع المخالفة في غير كَذب اللسانء وعلى التبليغ بمنع المخالفة في غير 
التبليغ» ويزيڈ التبليغ على الصدق بنع ترٍ د شی جا ارا اه ارر اام از 
الصذقي فيما بلُغوا من ذلك» ويزيد على الأمانة بمنع ترك شي؛ مما أمروا بتبليغه نسياناً اه 
ضح ذلك في شرحهاء وبه تعلم ما في كلام المحكُي وغيره. 
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وقال بعضهم: هي مَلَكَةَ راسخة في النفس تَمْتَعُ صاحبها من ارتكاب 
المنهيات وعلى کلٍ؛ فهي ترچ إلى الضكة التي عبر بها بعضهم. 

(قوله: وَتبليغ مَا مروا بتبليغه لِلْحُلّق) احترز بقوله: (ما أمروا... إلخ) عما 
أمروا بكشمانه عن الخلق وعما يروا فیه» فلیس تبلیغ کل منهما واجباًء بل يجب 
يمان ما أمروا بكتمانه» ولا يجب عليهم شيءٌ فيما حُيّروا فيه. فالأقسام ثلاثة: ما 
مروا بتبلیغه» وما أمروا بکتمانه وما خيروا فيه. وإنما لم يَذكُر المصتف وجوبَ 
کتمان ما أمروا بکتمانه؛ لآنه في الأمانة كما قاله في "الأسرار الإلهية". 

(قوله: وَيَشَحیل في حَقَهم ... إلخ) المراد بالاستحالة: 2 إمكان الابّصاف 
ولو بالدليل الشرعي؛ لآن ما وَجَبَ بدليل شرعيّ یستحیل ضدّه بدليل شرعيء وما 
وجب يشر ع ده بخ کیا قاع تیه 


(قوله: اداد هَذِه الصَمَات) المراد بالضدّ هنا: مُطْلَی المنافي؛ لأنها ليست 


كلها أضداداً كما تقدم نظيره. 
(قوله: الْكَذِبُ) أي: عدم مطابَقَة الخبر للواقع؛ لما عُلِم من تعريف الصدق 
فیما مَرَ. 


(قوله: بغ شَييء... إلخ) المراد بالفعل: ما يشمل القولّ. 

واعلم أنه لا فُرْقّ بين الصغيرة والكبيرة» فلا َع منهم صغيرة ولا كبيرةٌ ولو 
سهوأء قبل البعثة وبعدها. 

لا يقال: ما كان سَهواً أو قبل البعثة ليس بمعصية؛ لأنا نقول: هو صورة 
معصية» وما وَرَدَ مما يوهِم وقوع ذلك منهم يجب تأويلة. 
حاشية العلانة أحد الأجهرري 

رقوله: لها ليث كلها أَضدَاد لأن منها الكذب» وهو عدم مطابقة الخبر 
للواقع» فیکون أمراً عدمياًء فلا يكون ضدا حقيقة. 

(قوله: وَمَا وَرَد... إلخ) كقوله ي في قصة ذي اليدين لما قال له: أقصرت 
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رقوله: أ كَرَاهة) المراد بها: ما يشمل خلَاف الأؤلى. ولا يرد على ذلك: أنه 
بال قائماً"» وتوصًاً مره مره" وتوصًأ مرّتين مرتين"؛ لأنه للعشريع ولبيان 
الجواز» وذلك واجبٌّ في حقه . فعْلِم مما نقرر أنه لا يَقَعُ منهم عليهم الصلاة 
والسلام محرَمٌ ولا مکروهٌ على وجه کونه مکروهاء وکذا لا يقع منهم مُبَاح على 
وجه کونه مباحاً؛ بل على وجه کونه فرب أو للتشريع» أو لتقي على العبادات آو 
نحو ذلك» فأفعالّهم دائرةٌ بين الواجب والمندوب فقط كيف وقد يْفِى ذلك لبحض 
أوليائهء فبالأًؤلى أن يكون لصفوة الله من خلقه. 
حاشية العلامة أ جد الأجهوري 
الصلاة أم نسيت يا رسول اله؟ «كل ذلك لم يكن“ فإن هذا يوهم الكذب في 
الظاهرء فإن بعض الأمرين وهو النسيان قد كان» فيؤول ذلك على معنى: كل ذلك 
لم يکن في ظني» وهذا صدق. 


() آخرج آحمد قي "مسنده" )٠٥۰٤٥(‏ وابن راهویه »)٠٥٧١(‏ والطحاوي في "شرح معاني الآثار" 
«(TWIS)‏ والحاكم (A1)‏ وصححه» ووافقه الذهبي» وهو من حديث عائشة قالت: من 
حدثك آن رسول الله 4# بال قائماً فلا ُصدَفهء ما بال رسول الله ي قائماً منذ أنزل عليه القرآن. 
وأخرج الطيالسي »)٠٥٣١(‏ والترمڌي (۱۲)» وابن ماجه (۳۰۷)» وأبو یعلی )٤۷۹۰٩(‏ من حدیث 
حذيفة هه قال: أتى رسول الله # سباطة قوم فبالّ قائماً. 
وذكر الحافظ ابن حجر في "فتح الباري" )۳١١/١(‏ أقوال مَّن جمع بين الحديثين» وذكر منها مَنْ سلك 
فيها مسلك التسخ كأبي عوانة وابن شاهين» حيث زعما أن البول عن قيام منسوح» واستدلا عليه 
بحديث عائشة هذاء ثم قال: والصواب أنه غير منسوخ» والجواب عن حديث عائشة أنه مستند إلى 
مل کی کش رتد منه في الببوت» وأما في غير ايوت فلم تلع هي عليه وقد حفظه حذيفة 
ن وهو من كبار الصحابة» وقد بينا أن ذلك كان بالمدينة» فت فتضئن الرد على ما نفته من أن ذلك لم 
يقع بعد نزول الفرآن» وقد ثبت عن عُمر وعلي وزید بن ثابت وغیرهم آنهم بالوا قياما» وهو دال على 
الجواز من غير كراهة إذا أمن الرشاش» واله أعلم» ولم يبت عن النبي 9 في النهي عنه شيء. 

.)۱۹7( حدیث صحیح. آخرجه البیهقي (۸۰/۱)» وآحمد (۲۰۷۲)» والترمذي (۲۲)» والدارمي‎ )٩( 
والنسائي (1۲/۱) من حدیث ابن‎ »)٤۱۱( وأبو داود (۱۳۸)» وابن ماجه‎ »٠٥۷( وآخرجه البخاري‎ 
عباس #» أن رسول الله ## توضا مرة مرةّ.‎ 

() آخرج احمد في 'مسنده" (۷۸۷۷)» وآبو داود »)۱۳١(‏ والترمذي »)٤۳(‏ وابن حبان »۱۰۹٤(‏ 
والحاكم )٠٠١/۱(‏ والبيهقي (۷۹/۱) من حديث بي هريرة له عن النبي # أنه توضا مرتین 
مرتين. وهو صحیح لغیره. 

5( آخرجه مسلم (0۷۳) »)4٩(‏ وهو في موطأ مالك »)۹٤/۱(‏ ومن طریقه آخرجه الشافعي »۱۲١/١(‏ 
وعبد الرزاق .)٤٤۸(‏ وآخرجه أحمد )4۹۲١(‏ من حدبث أبي هريرة ك. 
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(قوله: وَكِنْمَانُ سَيءِ مما مروا بتبليغه) أي: ولو سهواً؛ لأن السهو لا يجوز 
عليهم في الأحكام التي يبلْعُونها عن الله تعالى؛ وإن جاز عليهم في غيرهاء فقد سَهَّا 
في الصلاة""» لكن باشتغال قلبه بتعظيم الله تعالى» وإلى هذا المعنى أشار 
بعضهم بقوله: 
يا سائلي عَنْ رول الله كيف سيا ولهو من كل فلب عَافِلٍ لهي 
قد عاب عن كل شَيءِ ؤه فَها عاس اله فالغظيم له 

(قوله: ما هُوّ مِنّ الْأَغرَاض) خرج بهذا القيد: صِمَاتُ الألوهيةء فلا تجوز 
عليهم» خلافاً لمن أضلّهم الله تعالى في جعلهم سيدنا عيسى إلهاً. وإنما حرجت 
صفاتُ الألوهية بهذا القيد؛ لأن الأعراصض خاصة بصفات الحوادث. 

(قوله: ابرق أي: المتعلّقة بالبشر» وهم بنو آدم» سمُوا بذلك؛ لبدو بشرتهم 
وهي ظاهرٌ الجلد. وخرج بهذا القيد: الأعراض المتعلّقة بالملائكة فلا تجوز عليهم 
خلافاً لجَهَلَة العرب في زعمهم: أن الرسولّ يكون ممَصفاً بصفات الملائكة فلا يأكل 
ولا يشرب وتوصلوا بذلك إلى تفي رسالته ي كما حكاه الله تعالى عنهم في قوله: 


امال ددا الولو ڪل الم ام ونی ف الأ الاي . 
حاشية العلامة أ جد الأجهوريى 


(قوله: قَذ عَابَ) هذا جواب السؤال. 

روقوله: عَنْ كل شَيءِ) ومنه: الصلاةء والمراد بالسر: القلب. 

ريات العلانة محمد لأنباني 
رقوله: ورج بهذا المي الأغرَاض المعَعلْقَةُ بالْمَلايكة فلا تجوز عَلَيهخ) فوجوبُ 

عدم الأكل الثابت للملائكة لا يجرز في الأنبياء. 


ر( قال عبد الله بن مسعود #ا: سَهًا رسول الله لإ في الصلاة فسجد سجدتي السهو بعد الكلامء 
آخرجه مسلم (0۷۲) ۰)٩٩(‏ وأحمد »)۲۳١۸(‏ والترمذي (۳۹۳)» راہن خريمة .)۱٠١۹(‏ 
من سورة الفرقان: ٠۷‏ 
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(قوله: الي لا ُوذِي إلى نفص في مَرَاتبهم العَلية) أي: منازلهم المرتفعة. 
وخرج بهذا القيد: الأعراض البشرئة التي تؤدي إلى فص في مراتبهم» كالأمور 
المْجلَةٍ بالمروءة» وعدم السلامة عن کل ما َر وکل ما يُخل بحكمة بعثتهم» وهي 
أداءُ الشرائم» وقبول الأمم لهم. ودخل في ذلك: الأكلُ على الطريق؛ والجزفة 
الدنيئة وعدم كمال العقل والذكاء والفطنة وقَوة الرأي» ودناءءُ الآباءء وعهُر 
الأمهات. والعلْظَةء والمَظَاظّة» والعيوبُ المنْفْرَةٌ كالبرَص والجُذام ونحو ذلك. 

(قوله: كالْمَرضٍ) ومنه: الإغماء فهو جائ عليهم» بخلاف الجنون والشكر 
والحَبّل ونحو ذلك كماعلم مما مَر. 

(قوله: وَنَحوه) آي: كالأكل والشرب والنوم» لكن بأعينهم لا بقلوبهم؛ لما ورد: 
«لَحْنْ ۔ مَعَاشر لاء تام أغينتا ولا ام فُلُوبنا»» وکخروج الم الناشئ من 
امتلاء الأوعية مثلاًء لا من الاحتلام الناشئ من الشيطان؛ لأنه لا بلط للشيطان 
عليهم» وکالجوع كما وفع له # ففي "الما" وغیره: أنه کان بيت يتلؤی من 
الجوع» ولا ينافي ذلك قولّه #: «آپيت عِنڌ ري بُطيمني وټشقیڼي»؛ لأنه کان 
خضل له ذلك تارة» ولا يحصل له تارةٌ أحرى» لأجل التأتّي به 4# والمندَئة فى 
الحديث المذكور مجازيةء والمعتى: أنه كان يبيب وقلة ملق ب وملاظ لجلاله 
وعظمته» أو أنه کان يبیٹٌ في كتف الله وحِفظه» ومعنی قوله: (يطعمني ويسقیني): 
يعطيني فُوةَ الطاعم والشارب» أو يطعمني ويسقيني من طعام الجنة وشرابها. 

(قوله: اما زان جوب صذقهخ) أي: في دعوى الرسالة وفيما بلغوه عن الله 
تعالی؛ لأن هذا البرهان إنما يدل على ذلك كما مر. 


(وقوله: َلانهُم. .٠‏ إلخ) تقريزه أن تقول: : لو لم يضقرا للزم الكذبُ في خبره 
تعالى» لكنّ الكذبً في خبره تعالی محالٌ» فما ّى إليه - وهو عدم صدقهم ۔ محال 
أيضاً وإذا استحال عَدَمُ صدقهم بت صدفهم» وهو المطلوث. 


)0 آخرجه اٻن سعد في "الطبقات الکبری" (۱۷۱/۱) مرسلاً من حديث عطاء. 
m~‏ آخرجه مسلم (۲ ۰ )٥۸(‏ وابو یعلی (۰۸۸ (O‏ واحمد (۷۱۱۲) من حديث ابي هريرة ل . 
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فالمصنف كر الشرطبة» وحذف الاستشنائية لظهورهاء ثم عَلْلَ اللزوم في 
الشرطية بقوله: (لتصديقه تعالى لهم... إلخ). 

(قوله: لو لم يَضدفوا) أي: ٻأن کڏبوا؛ لأنه لا واسطة ب بين الكذب والصدق»› 
خلافاً للمعتزلة في قولهم بالواسطة: وهو ما واف الواقع وخالّف الاعتقا فإن ذلك 
ليس بصذق ولا كذب عندهم» وعلى هذا لا يلزم من انتفاء الصدق ثبوتٌ الكذب 
كعكسه بخلافه على الأول. 


(قوله: لَلَرمَ الْكَذِبُ في خَبرهِ تَعَالّى) يعني: التنريلي لا الحقيقيٍ؛ لأنه لم ُوجذ 
منه تعالى خب بصدقهم حقيقة بأن قال: صَدَقَ عبدي... إلخ» وإنما وُجِدَتِ المعجزةٌ 
النازلة منزلة ذلك كما سيذكره المصنف. 

(قوله: لِكَضيِيقِه تَعَالّى لَهُم... إلخ) آي: وتصديق الكاذب كَذِبٌ» وقد عرفت 
أن هذا دلي اللزوم في الشرطية. ومعنى التصديق: الإخبار عن الصدق» فالمعنى: 
لإخبار الله تعالى عن صِذقهم في إخبارهم بأنهم رُشل ملْخُونٌ عنه. 
حاشي‌العلاةأجدلاجهوري u‏ 

(قوله: ما واف الْوَاقِع... إلخ) مثله: ما وافق الاعتقاد وخالف الواقع؛ 
فالواسطة آمران. 

(قوله: لیا اروم ذ في الشرطيّة) أي: مع ما تقدم من أنه لا واسطة بين 
الصدق والكذب» فدليل اللزوم مجموعها. 
نقريرات العلانة محمد الأنبابي 

(قوله: وَهُو ما واف الاق حالف الإغتِقًات أي: أو العكس؛ إذ اذى عندهم: 
مواققَةٌ الواقع والاعتقادء والكذب: عدم موافقة الواقع والاعتقاد. 

(قوله: وَعَلّى هَذًا لا يلرَم... إلخ) عبارة الشکگاني وتبعه الشرقاوي -: ولا يلزم على 
تقدیر گؤن خر الرسول من هذا القبیل كَذِبُ بره تعالى على هذا القول» والله أعلم؛ إذ 
تصديق الله لهم إنما هو باعتبار الواقع اه 
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ونظير ذلك: ما إذا اأعى شخض لجماعة أنه رسول الملك» وأخبرهم بأنه 
يأمُرهم بکذا وكذاء فقالوا له: ما الدليل على صدقك؟ فيقول: أن يفعل الملك 

کذا وکذا على خلاف عادته» فیفعلُ الملك ذلك دلبلا على صدقه» ففِغلّه ذلك 
تصدیق له؛ لأنه نال منزلة قوله: صَدَقّ ذلك الشخض في دعواه أنه رسولي 
وفیما آخبرکم به. 

(قوله: الجر أي: التي هي الأمر الخارقُ للعادة» بمَيْدِ أن يكون بعد 
الرسالةء بخلافه فُبْلّهاء فإنه إرْهَاظ» أي: تأسيش لها. 

وقي من أقسام الخارق للعادة: الكرامة: وهي ما بَظْهَرُ على بد عبد ظاهِر 
الصلاح. والمعونة: وهي ما يَظْهَرُ على يد العوام تخليصاً لهم من شِدَةٍ نازلة بهم 
مثلاً. والاستدراج: وهو ما يَظْهَرٌ على يَدِ فَاستق خديعة ومكرا به. والإهانة: وهي ما 
طهر على يده تكذيباً له» كما وَقَعَ لمُسَيلَمة الكذاب» فإنه تفل في عين أعور لتبرآ 
فعَمِيّتٍ الصحيحة وَفَلَ في بئر ليتر ماؤها» فغاضث» ونمل في بعر ليغذب ماؤهاء 
قار حا ااا قحل أن أقسام الأمر الخارق للعادة سه أقسام» وقد 
جمعها بعضهم في قوله: 
إا مارت لأر برق اده فمْغجرة إن لبي اضذز 


E 


وإ بان ية فل وضف وة فالإزقاض سية نع قوم فِي الأئز 


و جَاءَ يمأ مِنْ وَلِيّ نة ال 
وَإِنْ كان مِنْ به بَعْضٍ الْعَوَام دُوزة 
ومن قاق إن كان وف ممُرَادِهِ 


إلا نى الإا ة ندحم 


رَامَة و اللَحْقيق عند دوي الط : 
كراقة فِي التحقيق عد ذوي 

كوه حَقَا الْمَعونة واش هز 
بى پالاشتذراج فما في اشكَقّر 


وُذ مُت الَأَفْسَام عند الي اختبر 


حاشية العلاة أ جد الأجهوري 


(قوله: فُعَاصضث) بالضاد المعجمة» أي: ذهب ماؤها من أصله. 
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لكن زي عليه: السحرٌ والابتلاءُ. فليراجع 

(قوله: الثَازلّةٌ منْزلَةَ قله تَعَالّى: صَدَق عَبدي... إلخ) أي: لدلالتها على صِذق 
من ظهرث على يديه» فكأن الله قال: صدق عبدي... إلخ» وهذا كله مبني على القول 
بأن مدلول المعجزة: الإخبار عن صذق الأشل حتی لزم على عدم صدقهم الكذبُْ 
في خبره تعالى» وأما على القول بأن مدلولها: إنشاءٌ الدلالة على صدقهم aa‏ 

le EBL 

(قوله: والانتلام) جعله من الخارق غير ظاهر؛ ولم يذكر الابتلاء من أقسام 
الخارق في "حاشية الهدهدي" ولا في "حاشية الدسوقي على المصنف'. 

«قوله: إنْشَاء الدَلالّة عَلّى صِذقهم) المراد بذلك الإنشاء: طلب التبليغ كما هو 
مصرح به في "حاشية الهدهدي" و"حاشية الدسوقي على المصنف". 


تتريرات العلامة محمد الأنبابي 


قال بعض مشايخنا: وفيه: أن التصديق: النسبة إلى الصدق» وحيث اعثبر في الصدق 
الاعتقاد على هذا القول؛ كان معنى: دَق عبدي في كل ما يلَع عتي: واف خير الواقغ 
والاعتقا5 في كلل ماي عني؛ والفر: : أنه خالف الاعتقاق فيلزم كَذِبُ المصدٍق» وهو الله 
تعالی؛ لأنه لا يه يتيز في صدقه اعتقا؛ لتنڑهه عنه» فالاختلاف بين أهل السنة والمعتزلة في 
تفسير الصدق والكذب إنما هو بالنسبة إلى الحادث»ء فالملارَمَةً صحيحة على کل حال. 
نعم؛ ينبغي حمل الكلام على مذهب أهل السنة لكونه المذهبً المنصورّ ر تأمل. 

(قوله: لَكِنْ زي عليه الشَحر) أي: بناءٌُ على أنه خارق للعادة كما هو مذهب ابن 
عَرَفة“ وصاحب "المقاصد' خلافاً للقرافي القائل: إنه معتادّء وغرابثة إنما هي للجهل 
باسبابه» فكل من عرف أسبابه وتعاطاه؛ جاب معه وعلى هذا القول جرى المصن في 
"الكبرى" حيث قال: ومن المعتاد: السحر ونحوه. 


رقوله: وَالاپتلا) کان بَقَعَ له زیادة مَرَضِ على خلاف عادته. اھ مؤلف. 


)١(‏ ابن عرفة: هو محمد بن محمد الورغمي؛ ابو عبد الله إمام تونس وعالمها وخطيهاء مولده ووفاته 
فيها. له: "المختصر الشامل" في الترحيد توفي سلة (۸۰۳ه). 
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فلا يلرم على عدم صدقهم: الكذبُ في خبره تعالى؛ لأن الصدق والكَذِبَ من 
أوصاف الخبر لا الإنشاء» وإنما يلزم حينئٍ وجود الدليل بدون المدلول. 


(قوله: وَأما بُرَعان وجو الَذَمَانة لَهُم عَلَيهم الضادةٌ وَالساَدم قلأنّهُم... إلخ) 
تقريرْةُ أن تقول: لو خانوا بفْغلٍ مُحَرّم أو مكروء لانقلب المحرَمُ أو المكروة طاعة 
في حقهم عليهم الصلاة والسلام» لكن التالي باطل» وإذا بطل التالي بطل المقدم 
فشبت نقيضة» وهو المطلوب. فالمصنف دَكَرَ الشرطية» وحَذف الاستشنائية لظهورهاء 
ثم بين وجة اللزوم في الشرطية بقوله: (لأن الله تعالى أمرنا بالاقتداء بهم... إلخ). 
u WT ORE‏ إلا مأموراً به من الله تعالىء» وکل ما أَمَرَ 
به لا یکون إلا طاعة؛ لأنه لا يمر 

oe: 

(وقوله: وجُودٌ الدليل) أي: الدال على ذلك الإنشاء الذي هو المعجزة. 

«وقوله: دون الْمَذلُولٍ) المراد به: متعلق المدلول لا نفس المدلول؛ لآن 
المدلول وهو طلب التبليغ حاصل بالمعجزة قطعاً على هذا القول؛ لأنها على هذا 
القول إنشاءء والإنشاء ما حصل مدلوله به» فالمتخلف هنا تبليغ ما أمروا بتبليخه 
الذي هو متعلتق الطلب؛ لأنهم إن لم يصدقوا فقد بلخوا غير ما أمروا بتبليخه. 

ويرد على هذا القول: أن المعجزة متأخرة عن التبليغ» فلا يظهر كونها دالة 
على طلبهء وإنما يظهر ذلك لو كانت سابقة عليه. 

تفريرات العلاة محمد الألباي 

(قوله: وة : أن جَمِيع ما ضدَرَ عَنهْمْ. .. إلخ) غاية ما يُسْتَفُاد من قول المصنف: 
لان الله آمرنا بالاقتداء بهم. إلخ): آنه لو وَقَعَ منهم الزنا مثلا؛ لانقلب المحرْمُ طاعة لكوننا 
مامورین باتباعهم فيه ولا يام اله عبدة إلا بطاعة» فيكون الزنا في حق المامورين ۔ وهم 
آتباع النبي 8# طاعة فقد الْقَلَبَّتِ المعصية في حق المأمورين طاعة في حقهم أيضاًء 
وانقلابُ المعصية طاعة محالّء فما آى إليه محالّء ثبت المطلوب. ولم يتمذ من هذا: 
انقلا المحم مثلاً طاعة في حق الرسل» بل في حق المامورينء فقول المصنف: (في 
حقهم) غير ظاهر. 
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«قوله: لان الله تُعاى أَمَرنا ياء بهم... إلخ) من المعلوم أن الضمير 
المستتر عائد لله تعالى» والباررّ عائد لجميع الأمم» لا لهذه الأمة فقط وإلا لم يصح 
قوله: (بالاقتداء بهم... إلخ)» لأن هذه الأمةَ لا يَلْرّمُها الاقنداءُ بغيره # كعيسى 
وموسی؛ إلا آن یقال: إنه من علی آن شِع من قبلنا شغ لنا فیما لم برذ ننا فيه 
شيءَ کما هو مذهت السادَة المالكية الذين منهم المصنف وهو قول ضعيف عند 
الشافعية» وعلى الأول؛ فكل أمة مأمورةٌ بالاقتداء برسولهاء فهو على سبيل التوزيع. 

«قوله: في أفوالهم وأفعالهم) أي: وتفريرانهم وسكوتهم على الفعل؛ إذ لا 
مرون على خط ويستى من ذلك: ما ّث خصوصیه بهم» کنکاح ما راد على 
الأربع» ويُغلم من ذلك: أنه ليس للمكلّف ما آن يتوف في فعلي شيءِ مما ثبت عنه 
لاحتمال الخصوصيةء بل يْبَعْهُ في جميع أقواله وأفعاله إلا ما بت أنه من 
خحصوصیاته؛ لإطلاق قوله تعالی: فل إن کنر ترود اله تیعون ٩4‏ 2 

حاشية العلاة أحجد الأجهرريى 
(قوله: وَشکُوتهم) هو عطف تفسیر على ما قبله. 
زيرت العلانة محمد الأتباني 

وقد يقال: إن أَمُرنا بالاقتداء بهم في أفعالهم مثلاً يقتضي بحسب العادة: أن المقتدّى 
فيه مرغوبٌ فيه ومحبوبٌ للأمر بالسبة للمقتدي والمقتدى به» فيكون طاعةٌ في حئ كل 
مهماء فض قول المصنف: (في حقهم» إلا آنه ليس بقيد» وفي الشكتاني: أنه لا يازم ما 
ذُكِرّ من انقلاب المحرم أو المكروه طاعة في حقهم إلا بعد ثبوت عصمتهم التي الكلام فيها 
حتى تكون أفعالهم طاعةٌ دائرة بين الواجب والمندوب» وهذا موب للدّؤْرء فلا يصح قوله: 
(في حقهم) اه. وتبعه الدسوقي. 

ويرد على هذا الدليل أيضاً: أن انقلابَ المحرّم أو المكروه طاعةٌ لا يَصَرٌ؛ إذ المُضِرُ 
إنما هو انقلابُ حقبقة الواجب إلى الجائز أو المستحيل» أو کل منهما إلى الواجب آو 
الجائز» مستحيلاً أو بالعكس كما تقدم للمحكّي» فكان الأظهر أن يقول: لو خانوا بفعلِ 
محر أو مكروء لاجتمع النقيضان» أي: كونٌ الشيء طاعة وغيرَّ طاعة؛ لأن الله تعالى... إلخء 


0( من سررة آل عمران: ۳١‏ 
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إلا أن يقال: إن مراده بقوله: (لانقلب المحرم أو المكروه طاعة): أنه صف بكونه طاعةٌ 
زيادةٌ على ما الصف به من الحرمة أو الكراهة فيزْجِع لما قلنا. 

ويرد على هذا الدليل أبضاً: أنهم إذا خانوا بفعل مُحَرّم أو مكروو؛ فلا يخلو الحالّ؛ إما 
آن یکون ذلك بعد تبلیغهم حُکُمَ هذا الفعل أو لا فإن کان بعد تبليغهم لحکمه؛ لم يَلرّم 
المكلّف حيتٍ اتباغهم فيه كيف وقد أخبروا بالنهي عنه إن لم يحتمل النسخ؟ وإن احتمل 
النسح؛ لزه اتباځهم» وكان نسخاً للحكم السابقء فلم ْم المحذور وإن کان قبل تبليغهم بأن 
كتموا الحكم عن الخلق؛ كان إبطال الكتمان كافياً عن إبطال الخيانة . ويجاب باختيار الأول. 

ودف ما ورد عليه: : بأنا مأمورون باتباعهم في جميع الأقوال والأفعال عموماً كما دل 
عليه الكتات والسنة والإجماع» > ما عدا ما ثبت اختصاضهم به» وما عدا الأمور الجبلية 
كالقيام والقعود والمشي» فإنا لم نمز بالاتباع فيهاء ومن الآيات الدالّة على الإتباع قوله 
تعالی في حق نبینا: طفل إن ا کسی رن ا يعون خیب هئيه مڪ 
دوت )فورخ تی و و اڪ ار يقو ووت الكو وال خم 
اياون ® ِم ییوت السو آل الڈے 4. وأور دعل هذا الدليل غير ذلك. 


وبالجملة فلو عَيّرَّ المصتف هذه العبارة: وقال: آما برها وجوب الصدق؛ فهر أنهم 
لو لم يَضدقوا للزم الكذبُ في خبره تعالى التنزيلي» والكَذِبُ تقض > والنقض عليه تعالى 
محال ويلزم من ذلك: ثبوت الأمانة والتبليغ» > وذلك نهم أخبروا أنهم مبلَعُون معصومرن. 
فلو کانوا کاتمین أو خائنین؛ ؛ لما صدَق خبرهم» ولو لم يَضدُق خبژهم؛ ؛ للزم الكَذِبُ في خبر 
ال تعالی التزیلي؛ وکن محاله فما آڌی إله من عدم صدق خبرهم محال فما آی إل س 
الكتمان أو الخيانة محال » لأجاد ووَفى بالمراد وحينثٍ تكون المعجزءٌ دلي الأمرر الثالة 
الواجبة في حق الرسل. 


() من سورة آل عمران: ٣۱‏ 
() من سورة الأعراف: .٠۱١۸‏ 
() من سورة الأعراف: .٠١۷ -٠١١‏ 
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وقد أجمعت الصحابة على اتباعه #ها في أقواله وأفعاله من غير توفف لكن 
هذا بالنظر للغالب» وإلا؛ فقد وقع منهم التوفّف في غزوة الفتح حيث أَمَرَهُم الي 
بالفطر في رمضانًء فاستمؤوا على الامتناع" فتناول القَدَحَ وشرب فشربواء 
وفي غزوة الحْدَبِبيَة حيث أمرهم # بالنحر والحلق» فلم يفعلوا لاستغراقهم في 
التفكر فيما وَقَعَ من المشفًة وذلك أنه 4# قَدِم وأصحابه معتمرين» ونزلوا بأقصى 
الحديبيةء فمنعهم المشركون من دخول مَكة فأرسل 4# عثمانٌ بِنٌ عفان بكتاب 
لأشراف فُرَبْش بغلمهم بأنه إنما قَدِمٌ معتمراً لا مقانلاً فصكمُوا على أن لا یدخل 
مكة هذا العام» ثم رَمَى رجلٌ من أحد الفريقين على الفريق الآخرء فكانث بينهما 
مُعارگةٌ بابل والحجارة فأمسك رسول الله ## بعضهم» وأمسكوا عثمان بل 
وأشاع إبليس أنهم قتلوه» فقال النبي ##: «لا برح حى لَاجِرَهُم الْخَرْبَ» ودعا 
التاس عند السَجَرَّة للبيعة على الموت» أو على أن لا يَفْرُواء فبايعوه على ذلك فلما 
مع الكَمَارُ بالمبايعة؛ رل بهم الخوف؛ وأرسلوا رجلا منهم يَحَذِرٌ بأن القتال لم 
َقَغْ إلا من سفهائهم» وطلب ان بُڙل من ار منهم فقال 4#: ِي غير مُرَيِلِهم 
حى مروا أضحابي»» فقال ذلك الرجل: أنصفتناء فبعتٌ إليهم» فأرسلوا عثمانَ 
وجماعةً من المسلمين» ووقع الصلَحٌ بينه 4# وبين ذلك الرجل على شرط أن 
يوضع الحربٌ بينهم عشر سنين» وأن يَُِنَ بعضهم بعضاًء وأن يرجع عنهم عاقهم 
حاشية العلامة أ د الأجهررى 


(قوله: وَأمس كوا عُفْمَانً) أي: ومن معه كما يفهم من آخر العبارة. 

(قوله: عَلّى الْمَوْتٍ... إلخ) الظاهر أن هذا تردد في اللفظ الواقع منه خي 
فیحتمل أنه بایعهم على أن يصبروا على القتال حتى يموتواء أو أنه بايعهم على أن 
لا يفرواء والمال واحد. 


ر وقال رسول الله اي لما بلغه خبر الممتنعين: «أولعك العصاة أولغك العصاة». أخرجه مسلم »١١١١(‏ 
والطیالسی (۹۷١۱)؛‏ وعبد الرزاق »)٤٤١ ٤(‏ والحمیدي (۱۲۸۹) من حديث جابر بن عبد الله ف 

ر( آخرجه اب سعد في "الطبقات" »۹٥/۲(‏ والببهقي في "دلائل النبوة" .)۹۹/٤(‏ 

رم آخرجه الواقدي في "مغازیه" (ص٤ ٠)٠۰‏ وانظر "السيرة الحلبية" .)۷٠١/۲(‏ 
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ويأتي معتمراً في العام القابل» وأن بر i‏ إليه 
من جاء ٳليهم ممن تيتهم؛ وکنب لهم علي بن ا بي طالب بذلك کتابا» فكرة 
المسلمون هذه الشروط وقالوا: يا رسول الله إنا ول رن قال: «َعم آما من 
ذَمَبَ ما إَيهم؛ أده الله تعالى» ومن جاءَ مهم إليتا؛ فَسَيَجْعل الله لَه قَرَجاً 
ورجا" ثم قال 4# لأصحابه: «فُوموا فَالْحَروا واخلفًوا". قال الراوي: فواللُ 
ماقام نهم ام ست قال لك للا لما م شلوا غل عل اع سلمة» وقال: 
«هَلَكَ الْمُْلِمُون مرد هم اَن يَخلقوا وَأَنْ ينَْرُواء فَلَم يفْعَلُوا»”. فقالت: یا رسول 
A ale Se‏ احرج ولا تكَلّم أحداً حتى تفعلَ ذلك 
فخرج» فتحر بيده» ودعا حالِقَهء فلما رأوا ذلك قامواء فنحروا» وجعل بعضهم يلق 
بعضا حتى كاد بعضهم يقتل بعضا كما في البخاري. 

(قوله: : وَهَذًا َيِه هُو بُرهَانُ وْجُوب النَالث) تقر تقریره ن تقول: لو خانوا بکتمان 
شيء مما يروا يغه للخلق؛ لاتقلب الكدان طافة في يم علبيم السلا 
والسلام؛ لأنا مأمورون بالاقتداء بهم ف في في آقوالهم وأفعالهم» ولا يمر الله بمحرم ولا 
مكروءٍء لكنَّ انقلابَ الكتمان طاعةً باطلّ؛ لأنه محرَمٌ بالإجماع ملعونٌ فاعله. 

إذا علمت ذلك تعلم أن المراد بقول المصنف: (وهذا بعينه... إلخ): الممائلة 
في التقرير فقط لا المماثلة في الذات؛ لأن هذا الدليل مغاير للدليل الذي قبله؛ إذ 
مقَذُمُ شرطية الأول وتاليها أعم من مقدم شرطية الثاني وتاليها كما لا يخفى 

(قوله: وَأما دلي جَواز... إلخ) عبر هنا بالدليل وفيما قبله بالبرهان» للعفش» 
وهو ارتکابُ فين ۔ أي: نوعين - من التعبير لدفع مَل التكرار اللفظي. 

(قوله: الأَعرَاض الَسربة) أل للعهد» والمعهود هو الأعراض البشرية التي لا 
تؤذّي إلى تفص في مراتبهم العلية؛ لأنها المتقرَّمةً في كلامه. 


() سیرة ابن هشام (۳۲۲/۲)» و"زاد المعاد" .)۳٠١/۳(‏ 
)١(‏ المرجعان السابقان. 


.)۳٤۷/٥( وانظر "فتح الباري"‎ »)۱٤/٤( آخرجه ابن راهویه في "مسنده"‎ )٣( 
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(قوله: فُمُْشَاهَدَةٌ ۇفوعھًا بهم) بوخد من ذلك معدم صغرى قائلة: الأعراض 
البشرية شُوجِد وقوعها بهم» ويْضَم إليها مقَّمة كبرى قائلة: وك ما كان كذلك کان 
جائزآء لأن الوقوع يستلزم الجواز ومجموع هاتين المقدمتين قياش اقترائي» 
ويحتمل تقريره استثنائياً بأن نقول: لو لم تُر الأعرا البشرية في حتهم عليهم 
الصلاة والسلام لما وَقَعَّث بهم لكنّ التالي باطل لمشاهدة وقوعها بهم ولا يخفى 
أن مشاهَدَةَ ذلك إنما وقعت ممن عاصرهم فاندفع ما قد يقال: كيف يقول 
المصنف: (فمشاهدة وقوعها بهم) مع آنا لم نشاهذ ذلك؟ ويمكن أن يكون المراد 
بالمشاهدة: ما يشمل المشاهدة حُكما كبلوغ ذلك لنا بالتواتر. 

(قوله: إمًا... إلخ) عَرَصَة بذلك: بيان الفوائد المترّبة على وقوع الأعراض 
البشرية بهم عليهم الصلاة والسلام. 

(قوله: لغظيم أجُورهن) أي: كما في الأمراض ونحوهاء فإنه يترئبُ عليها 
تعظيم الأجورء ولهذا قال #: «أشدكم بء الانيا فم الأولياء تم اذمل 
قَالأّمكل». وقال الإمام المُسَيرِيّ: ليس كل أحدٍ أهلاً للبلاء؛ إذ البلاء للأولياء» وأما 
الأجانبُ؛ فيتجاوڑ عنهم ویْحلٰی سبيلهم وروي أنه 4 أراد أن يتزوج بامرأةٍ 
جميلة» فقيل له: إنها لم تَمْرَضض” فأعرص عنهاء وحکي ان عار بن ياسر تزوج 


امرأةٌ لم تَمْرَض» فطلقها. 
تقريرإت العلاة محمد الألبابي 


5 ا ےی ا 0 2 
«قوله: وَكُلُ ما كان ذلك کان جَائزا) المراد: کل ما شوه وقوعه بهم على وجه 
مخصوص» وإلا؛ فالواجبُ شُوهدٌ قوع بهم. 


)١(‏ أخرجه أحمد »)۱١۸١(‏ والدارمي (۲۷۸۲)» والطيالسي »)۲٠١(‏ وعبد بن حميد )٠٤١(‏ والحاكم 
)۱٤/۱(‏ من حدیث سعد بن أبي وقاص اء واسناده حسن. 

)٠(‏ أخرج البيهقي في "دلائل النبوة" (۳۲۸۲) عن الشعبي مرسلا: زعموا آن الكلايية اسمها عمرة وهي 

التي وصفها بو ها بانها لم تمرض قط فرغب عنها رسول الله مء وانظر "السيرة النبوبة" لابن كثير 

.)۴٠۹/۰( و"الېداية والنهاية"‎ »)٥٥/۳۰( و"عمدة القاري"‎ )٥۹٠/4( 

وعمرة هي عمرة بدت بزيد الكلابية» وكانت تزوجت الفضل بن العباس بن عبد المطلب فطلقهاء ثم 

طلقها رسول الله #8 قبل أن يدخل بها. "الإصابة" القسم الأول» حرف العين. 
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فإن قيل: إن تعظيم أجورهم لا يتوف على وقوع تلك الأمراض بهم؛ لجواز 
أن الله تعالى يُعَضّمُ أجورهم بدون ذلك. أجيب: بأنه تعالى لا يُشأل عما يفعل. 

رقوله: أؤ لِلُشريم» أي: تشريع الأحكام لنا لأجل أن تَغْلَمهاء كما عَلمنا 
أحكام الشهو في الصلاة من هو سيدنا محمد ## فيها. 

لا يقال: التشريعُ كما يَحْصلُ بالفعل يحصل بالقول؛ لأنا نقول: دلالة الفعل 
أقوى من دلالة القول؛ لأنه قد يَعقَدُ المكلّفُ في القول أنه ترخيض» فيخالفُة» كأن 
يُعِيد الصلاةً من أوّلها إذا سها فيهاء ولا يقتصرَ على السجود محتجَاً بأنه لولا أنه 
ترخيض لفعله لبن ِء وآما الفعلُ؛ فلا يُمْكِنُ فيه ذلك؛ لأنه لا يَعْدِلُ أحدّ عن 
فعله ي بعد رؤيته أو ثبوته؛ إذ لا يفعل 4# لنقسه إلا الأفضل. 

(قوله: أو للسَلّي عن الذنيا) أي: تسلّي غيرهم عنهاء وذلك أنه إذا رأى 
مقامات هؤلاء السادات الكرام الذين هم خِيرَةٌ اله من خلقه وصَفُرّته من عباده - مع 
ما َف لهم من تلك الأعراض ؛ تسى وتصبّر عنها. 

والدتيا - بضم الدال وكسرها » والمراد منها هنا: الأموال وتوابها كالجاه 
والقَحْرِ والراحة واللدّة. وأما في قوله: (وعدم رضاه بها دار جزاء... إلخ) فالمراد 
بها: ما بين السماء والأرض› أو جملة العالم. 
حح حاشية العلاة أ جد الأجهررى 


(قوله: تَسَلّي يرهم عَنْها) آي: صبرهم على فقدها. 

(قوله: من تَلْكٌ الَأغْرَاضٍ) كقلة المال وغيرها من الأعراض الضارة. 

(قوله: عَنْها) أي: عن الدنيا النافعة؛ لا عن الأعراض؛ لأن الكلام في 
الأعراض الضارة. 


(قوله: فَالْمُرَاد إلخ» لأن ذلك هو الصالح لأن يكون داراً بخلاف الأموال 
ونحوها. 
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(قوله: أو للثبيه لخة قَذرهَا عند الله تعالّى) أي: تنبيه غيرهم لحقارة قدرها 
عنده تعالى» وذلك لأنه إذا رآهم مُغرضين عنها إعراض العاقل عن الجيفة؛ كه 
وتبمظ لحقارة قدرها عند الله تعالى» ولذلك قال ##: «الذَنْيًا جيمُة قَذِرَةٌ. وقال 
4: لو كات الذَنْيا تَرنُ عند الله جاح بَحوضة ما سَقّى الكافر مها جَزعَة ماء»". 

وقال 4# خطاباً لابن عمر - والمراد ما يعمُه وغيره -: «كُنْ في الذُْيا كنك 
غريب اؤ عابر پيل“ ٠‏ زاد الترمذئ: «وَعْدٌ نفك من أهل القّبور»» والغري: هو 
الذي فَدِم بلدا لا مشكَنّ له فيها ولا أهلّء فقاسى الذلٌ والمسكنة في غربته» وتعلق 
قله بالرجوع إلى وطنه» ولما كان الغريبُ قد يقيم في بلاد الخربة أضرب عنه بقوله: 
(أو عابر سبیل) آي: بل كن مثل المارٍ الطريق لأجل أن يَصل إلى وطنه وبينه 
وبينه مفاورٌ ومهالك» فهل له أن بُقِيمَ لحظة 

N i 

(قوله: أؤ للنبيه) هو والتسلي عن الدنيا مرتبان على قلة المال ونحوها من 

الأمور الشاقة. 


(» أخرجه أبو الشيخ موقوفاً على علي بن أبي طالب #. 
وأبو نعيم في "حلية الأولياء" (۲۳۸/۸). وهو موضوع مرفوعاً. انظر موضوعات الصغاني (1 ۸٠ء‏ 
و"كشف الخفاء" .٠۳٠١(‏ وله تتمة: «الدنيا جيفةء فمن أرادها فليصبر على مخالطة الكلاب». 
ويغني عنه ما أخرجه ابن ماجه (١٠٠ء)‏ والحاكم »٠١٠/(‏ والطبراني في "الكبير" »)0۸٤٩(‏ 
والبيهقي في "شعب الإيمان" (۹4۹۸۱) من حديث سهل بن سعد وه بإسناد صحیح آن رسول الله 
8 مَرٌ بذي الحُليفة» فرأى شاة شائلة برجلهاء فقال: «أترون a‏ قالوا 
نعم فال: «والدي تفسي بیده» للدنیا هود على اله ك من هذه على صاحبهاء.. ٠‏ 

)١(‏ آخرجه الطبراني في "الكبير' E PEE‏ "تهذيب 
الآثار" )٠٠٥٩(‏ ا ام آل الدرداء رلا وأخرجه أبو نعيم ٠١/١(‏ والعقيلي في "الضعفاء" 
(۲۵۹) وسنده ضعیفا. 

۳ أحرجه أحمد »)٠۷٠٤(‏ ووكيع في "الزهد" »)١١(‏ وابن المبارك في "الزهد" .)٠١(‏ وهتّاد في "الزهد 
)٠٠۰(‏ من حدیٹ ابن عمر 48 
وأخرجه الترمدي (۲۳۳۳)» وابن ماجه )١١ ٤(‏ والطبراني في "الصغير" »)٠١(‏ والبيهقي في "شعب 
الإيمان" )٠٠٠١٤١(‏ رهو صحيح لغيره. 
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وقوله: روعد نفسك من أهل القبو) كنايةٌ عن ملاحَظَةٍ الموت وعدم طول الأمل. 

وقد بلغ رسول لله 4#: ا ن أسامة بن زيد اشترى جاريةٌ إلى شه فقال 4: 
3 أصامة وال لویل e‏ 3 و «ما رفغت و نڪ آي ا 
ا ا ن ات ادي ١‏ تفش محمد بيده ما تُوعَدُودٌ ن لَآتِ وا ا 
بمُعْجزِینٌ». وأخرج أبو نعي عن أبي هريرة قال: جاء رجل الف النبي هي فقال: ی 
رسول اله ما لي لا أجِتُ الموت» فقال: لَك مَالٌ؟» قال: :نعم قال 4: «قَذَمه» ق 
لب امون مغ ماله إن قَذمَه أحَب حب أن يلْحَمَهء ون أَحُرء حب أن يخر عَنه. 

واعلم أن الذمٌ الوارة في الدنيا إنما هو في الدنيا الشاغلة عن الله تعالى» 
وعليها يحمل قوله : «الذَلْيا مَلْعُونَة مَلْعُونٌ ما فبها إلا ذكّرَ الله وما واا أي: 
من التسبيح والتحميد والتهليلء أما الدنيا التي لم تَشْعَل عنه تعالى؛ فلا ذم فيهاء بل 
هي محمودة وعليها يحمل قوله : «إِغم اليا مَطِية الْمُؤْمِن پا يَصل إلى 
الْحُييٍ وها ينجو من الشر. 

حاشية العلامة أحجد الأجهوري 

(قوله: طول ْمَل هو ظن امتداد الحياة. 

(قوله: عنه) في بعض النسخ: معه وهر متعين. 

(قوله: مِنَّ الشبيح... إلخ) جَعلُ هذا تفسيراً لما والى الذكر غير ظاهر؛ لأن 


() أخرجه ابن آبي الدنيا في "قصر الأمل" )١(‏ من حديث أم المنذر . وآخرجه أبو نعيم في 
"الحلية" »)4١/١(‏ وأورده المنذري في "الترغبب والترهيب" )٠۹١١(‏ من حديث آبي سعید 
الخدري #ه» وهو ضعيف. 

(«) آخرجه أبو نعيم في "الحلية" (۳۵۹/۳) وقال العراقي في "تخريج أحاديث الإحياء": لم أقف عليه. 

)٣(‏ آخرجه اليهقي في "شعب الإيمان" »)٠١۸١(‏ والبزار في "مسنده" )٠١٤٤(‏ والطبراني في "الأو سط" 
)٤۰۷۲(‏ طرفاً منه من حديث آبي مسعود اا. 

)٤(‏ أخرجه الطبراني في "الدعاء" »)٠٠٠۲(‏ وهو حديث موضوع!! في سنده إسماعيل بن أبان الغنوي» 
وهو متروك. 
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وبذلك بعلم أنها ليست محمودةٌ لذاتهاء ولا مذمومة لذاتها. وقد قال 
الزمخشري في ذمَها: 
صفت افيا لأولاد الا ولمن يخسن ضزباً أؤغئا 
وهي لِه ر EE‏ 4 ہن اڵ 3 aR‏ ري شا 
ومراده بالحر: كامل الأخلاق» حَسَنْ الفعال» طْيَّبُ الأصول» وهو المراد 
بقول الشاعر: 
سأك الاس عَنْ جل روفي فقالوا: ماإلى هذا سيل 
تمك إن ظَفِرَت ب َيِل حر قَإِنُ الحُرّفي الت قلي 
وهو المراد أيضاً بقول الإمام الشافعي #: الحُرٌ من راعى وداد لحظق 
وانتمی لمن أفاده لفغ 
(قوله: وَعَدَم راه بها... إلخ) معطوف على مدخول اللام في قوله: (لخسة 
قدرها... إلخ) من عطف المسڳب على السبب» فلخئة قُذرها عند الله تعالى لم 
َرْصّها دار جزاءِ لأنبيائه وأولياته؛ إذ لو رَضِيَها دار جزاء؛ لما حماهم منها مع أنهم 
أكثر الخلق عبادةٌ» وأشدهم طاعة. 
(قوله: باغتمار أخوَالهم فيها... إلخ) متعإق بكل من التسلّي والتنيبه» ويصح أن 
یکون متعلِقاً بل من الأفعال الأربعة على وجه التنازع» وقول بعضهم: إنه متعلْقّ 
بقوله: (وعدم رضاه بها) فیه بُعْدٌ لا یخفی. 
حاشية العلا أجدلاجوري u‏ 
التسبيح وما بعده داخل في ذکر الله» فكان الظاهر تفسیر ما والاه بنحو الصيام 
والاعتكاف من كل عبادة ليست ذكراً لله 
(قوله: باغتمارٍ أخوالهم... إلخ) يعني: آن التسلي والتنبيه حاصلان بسبب 
أحوالهم الراقعة لهم فيهاء وهي الشدائد والأهوال الحاصلة لهم. 
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(فوله: وَيَجُمَمُ مَعَانِي هَلِهِ العَقَاِِ. .. إلخ) لما أنهى الكلامٌ على ما یجب على 
المكلّف معرفه؛ تَمَمّ الفائدة بيان فضل الكلمة المشرفة التي هي كلمة التوحيك 
فقال: (ویجمع معاني هذه العقائد... إلخ» وإضافة (معاني) لما بعده للبیانء أي: 
معاني هي هذه العقائ» جمع عقيدة» بمعنى: مُعتمَدَةٍ» فعيلة بمعنى مفتعلةٍ. 

روقوله: كَلَها) إما بالنصب على أنه توكيذ ل (معاني» وإما بالجرٍ على أنه 
توكيدٌ ل (هذه العقائد). 

دوقوله: قَؤل: لا إِلَه إلا اله... إلخ) فاعلّ لقوله: (يجمع)» لكن على تقدير 
مضاف» أي: معنى قول لا إله إلا اله... إلخ؛ لأن الجامِعَ لما كر إنما هو المعنى لا 
اللفظ فالقول بمعنى: المَمُولٍء وإضافته لما بعده للبيان» أي: مقولٌ هو لا إله إلا 
الله... إلخ» ووج جَمْع معنى ذلك لمعاني هذه العقائد: أنه يستلزمها كما سيوضحه 
المصنف» والمستلزم للوازم متعددةٍ يصح وَضفه بجمعه لها. 

واعلم أنه لم يختلف في أن خبر (لا) في الكلمة المشرفة محذوف وإنما 
اخحتلف هل بْمَدَرُ من مادة الوجود أو من مادة الإمكان؟ والمختار الثاني» لكن 
استشكل: بأنه لا بُستفاد من الكلمة المشرّفة حينئذٍ ثبوت الوجود له تعالى؛ لأنه 
يَصِيرٌ المعنى: لا إله ممكن إلا الله فإنه ممكن» وهل هو موجوة؟ لا يُستفاد ذلك. 

حاشية العلافة أ جد الأجهورى 
(قوله: من مَادَة الإفْكانِ) أي: العام» وهو عدم الاستحالة الصادق بالوجوب. 
نقريرإت العلامة محمد اباي 

(قوله: وَلْكِنْ عَلّى فير مُضافِ) إن فهمت: أن الجمعية جمعية دلالةٍ لا استلزام؛ لم 
يَحّج لتقدير المضاف. 

(قوله: وَالْمُتَار اللاني) اختار الأول عبد الحكيم» ووْجَة: بأن هذه الكلمةً كلمة 
توحي» والتوحيدً: إثباث ذاتِ في الوجود ونَفْي ما عداها فيه لا إثبات إمكانِ ذاتِ ونَفي 
إمكان غيرهاء وأيضاً المقصود من هذه الجملة: الرذٌ على من اذعى وجود غيره» لا على من 
ادعی إمکان غيره. 
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وأجيب: بأن القصدَ من الجملة إنما هو تفي إمكان غيره» لا إثباث الوجود له 
تعالى؛ لآن وجوده تعالى مسلَّم الثبوت» والمشهور: أن الاستناء مَمِل؛ لأن 
المستثنى منه كلْي يشمل المستثنى وغيره. وقيل: إنه منقطغ؛ لأنه يجب على المتكلم 
بهذه الكلمة أن يلاجظ أن النفي متوجَة على ما عداه تعالى» وحينئزٍ فالمستثنى منه غير 
شامل للمستئنى. وقيل: إنه لا متصل ولا منقطغ؛ فالخلاف في ذلك على أقوال ثلاثةٍ. 

(قوله: إذْ مَغى الذلُوهية... إلخ) تعليل لقوله: (ويجمع معاني هذه العقائد... 
إلخ» وقد فَرَعٌ المصنف على ذلك قوله: (فمعنى لا إله إلا الله... إلخ)؛ لأنه يلزم من 
كون معنى الألوهية: استغناء الإله عن كل ما سواه وافتقار كل ما عداه إليه: أن 
معنى الإله: المستخني عن كل ما سواه الجفشقن إليه كل ها عداه .ؤإذا كان معتى 
الإله ما ِء كان معنى لا إله إلا اله: لا مستغي عن كل ما سواه... إلخ. 
حاشية العلائة أجل الأجهوري 

(قوله: تفي إفكانِ عَيْره) أي: الإمكان العام كما تقدم» ونفيه بإثبات الاستحالة 
لغير الله من الآلهة؛ لآن اللإمكان العام نفي الاستحالةء ونفي النفي إثبات. 

(قوله: لائ يَجبُ... إلخ) يلزم على هذا: أن كل استثناء منقطع؛ لأن الحكم 
المتعلق بالمستثنى منه منصب دائماً على ما عدا المستشنى» وأداة الاستثناء قرينة 
على ذلك. 

(قوله: وَقي... إلخ) أما نفي الانقطاع فظاهرء وأما تفي الاتصال؛ فلعل هذا 
القائل يشترط في الاستشناء المتصل أن يكون للمستثنى منه أفراد خارجية باقية بعد 


إخراج المستئنى»› > والإله لم يوجد منه في الخارج إلا فرد واحد» وهو الذات الأقدس. 
ريات العلاة محمد الأثباي 


إن قلت: تقديرْ الخبر من مادة الإمكان فيه الرد على من اأعى وجو غيره لزوماء فهو 
مشتفاد من الجملة بطري برهاني» فهر أؤلى. 

قلت: الأؤلى: مُحَاطةً الخصرم في هذا المقام بالصريح للإشارة إلى نهم في غاي 
من البلادة لا يفهمون بالكناية ونحوها. 
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فتلخص أن معنى الألوهية: استغناء الإله عن كل ما سواه... إلخ» ومعنى 
الإله: المستغني عن كل ما سواه... إلخ» ومعنى لا إله إلا الله: لا مستغيي عن كل ما 
سواه... إلخ» هذا ما ذكره المصنف هنا. 

وا لمشهور: أن معنی الألوهية: كۈن الإله ا بحق ویلزم من ذلك: 
استغناؤه عن کل ما سواه. .. إلخ» ومعنى الإله: المعبود بحقء ويلزم من ذلك: أنه 
مسفن عن كل ما سواه. .. إلخ» وإذا كان معنى الإله ما ذكر؛ كان معنى لا إله إلا 
الل: لا معبود بحت إلا الث ويلزم من ذلك: : أنه لا مستغي عن كل ما سواه... إلخ. 

إذا علمت ذلك عَلِمْت أن ما ذكره المصنف من التفاسير تفسيرٌ باللازم لا 
بالمعنی المُطابقيء وإنما اختار التفسيرّ باللازم؛ لأن اندراج معاني العقائد المذكورة 
فيه أظهرٌ منه في المعنى المطابقيء وبذلك يندفع ما اأعاه بعص الفرق الضالَة من أن 
المصتف لم يعرف معنى الكلمة المشرفةء وإلا؛ لما فگرها بما ذكر. 

(قوله: ا شغي عن كل ما سوا .. الخ) هكذا في كثير من النسخ بفتح الياء 
من غير تنوين» وفيه أن ذلك شبية شبية بالمضاف» فحمّه النصبُ مع التنوين كما في بعض 
اللسخ؛» إلا آن يقال: إنه جار على طريقة البغداديين الذين يُجرون الشبية بالمضاف 
مَجُرّى المفرد في ترك تنوينه» أو يقال: إن قوله: (عن كل ما سواه» ليس متعلّاً 
بذلك حتی کون شييهاً بالمضاف» بل متعلَّقّ بمحذوف» والتقدير: لا مستغټي 
يستغني عن كل ما سواه... إلخ. 

(قوله: و مقر إِليه.. .. إلخ) بالرفع أو بالنصب» لا البناءِ لعدم تکرار (لا)» فهو 
على حدِ قولهم: : لا رَجُلّ في الدار وامرآةء بخلاف ما إذا تكررّث» كما في: لا حول 
ولا قوة إلا بالله العلي العظيم. 

(قوله: كَل ا عَداث) عَدَل عن: كل ما سواه - مع اتحاد المعنى ‏ لمجرد التقأن» 
وقد تقدم تفسیره. 

(قوله: أ اشتغتاؤه جل وَعَرُ عن کل ما سواه.. . إلخ) لما كر أن معنی 
الألوهية التي انفرد بها المولى #ا: : استغناؤه عن کل ما سواه واتقاژ کل ما عدا 
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إليه؛ أخذ ين ما اندرج تحب كل من العقائد المتقدمةء وإنما ذم الاستغناء على 
الافتقار؛ لأن الأول وصفّه تعالی» رای رمف اسول 

(قوله: فهو يوب لَه تَعالّى... إلخ) الس في تعبيره تارةً بقوله: (يوجب) وتارةٌ 
بقوله: (يؤخذ: أن العقيدةٌ إن كانت من قبيل الواجب؛ يعر فيها بالأول تنييهاً على 
أنها واجبةء وإن كانت من قبيل الجاتز؛ يعبر فيها بالثاني تنبيهاً على أنها جائزة. كذا 
قال بعضهم. وفيه نظر كما يُعلَمْ مما يأتي. 

(قوله: وَالْقِيام بالئّفيى) اععْرضَ بأنه يلرم على جعل الاستغناء مستلزماً للقيام 
بالنفس استلزام الشيء لنفسه؛ لما مر من تفسير القيام بالنفس بالاستغناء عن المحل 
والمخصَص. وأجيب: بأن الاستغناء الذي فََرَ به القيام بالنفس أخص من الاستغناء 
عن كل ما سواه؛ لأنه يشمل الاستغناءَ عن غير المحلَ والمخصص. 

(قوله: وَيذخُل في دَلِك) أي: في التنره عن النقائص» وأشار بالتعبير بقوله: 
(ویدخل) إلى أنه عام لشموله ما ذکر وغیره كوجوب القدم والبقاء وغيرهما. 

حاشية العلامة أ جد الأجهوري 

(قوله: فيه ئُظَرَ) وجه النظر: أنه عبر بالأخذ في جانب حدوث العالم» وليس 
من قبيل الواجب ولا من قبيل الجائز» وعبر به أيضاً في جانب وجوب الصدق 
للرسل» وهو من قبيل الواجب لا من قبيل الجائز. 

(قوله: وَيَذحُلُ فِي ذَلِكً... إلخ) كما يدخل في ذلك وجوب السمع وما 
عطف عليه يدخل فيه أيضاً: وجوب الحياة وبقية الصفات الداخلة تحت الافتقارء 
فلينظر ما المرجح لدخولها تحت الافتقار دون الاستغناء مع إمكان دخولها فيه؛ لأن 
النقائص المذكورة هنا تشمل أضداد الحياة وغيرها من الصفات الاتية التي أدخلها 
المصنف تحت الافتقار؟ 
ترات العلامة محمد الألباي 


(قوله: من الْعَقَاثِِ) بيان ل (ما) لا د (كل). 


الممسوحة ضوئيا ب CamScanı@r‏ 


Cm‏ حاشية البيجوري عل السنوسية 


«قوله: وْجُوبُ الشمع لَه الى والبضر وَالْكَلام) آي: ولوازمهاء وهي كوه 
تعالی سمیعاً وبصیراً ومتکلماً. 

إذا علمت ذلك علمت أنه اندرج في استغنائه تعالى عن كل ما سواه إحدى 
عَشْرَةَ صفةً من الواجبات» واحدة نفسية: هي الوجوذء وأربعة سلبية: وهي القذَمُ 
والبقاء والمخالفةٌ للحوادث والقيامٌ بالنفس» وثلاثة من صفات المعاني: وهي 
الس والبصر والكلام» وثلاثةً معنوية: وهي كوئ تعالى سميعاً وبصيراً ومتكلماً. 
ومعلوم أنه إذا وَجَبَّث هذه الصفات؛ استحالّث أضداذهاء وهي إحدى عشرة أيضاً. 
وسياتي تمامٌ كل من الواجبات والمستحيلات. فته 

«قوله: إذ لو لم َب لَه حَذِهِ الصَمَاتُ... إلخ) هذا قباش استشنائق حَذف 
المصنف منه الاستثنائية القائلةً: لكنْ احتياجَه إلى ذلك باطل لمنافاته للاستغناء. 

وبيانٌ ذلك تفصيلاً أن تقول: لو لم يجب له الوجود لاحتاج إلى المُځدث 
والاحتياحٌ ينافي الاستغناتء ولو لم يجب له القِدَمُ لاحتاج إلى المحدث 
والاحتياجٌ ينافي الاستغناء ولو لم يجب له البقاءُ لاحتاج إلى المحدث 
والاحتياج ينافي الاستغناء ولو لم تجب له المخالمة للحوادث لاحتاج إلى 
المحدث» والاحتياجٌ ينافي الاستغناء ولو لم يَجِبْ له القيام بالنفس - بمعتى: 
الاستغناء عن المخصص ‏ لاحتاج إلى المحدث» والاحتياج ينافي الاستغناء» ولو 
لم يجب له القيامٌ بالنفس - بمعنى: الاستغناء عن المحل - لاحتاج إليه» والاحتياج 
ينافي الاستغناةء ولو لم يجب التنره عن النقائص لاحتاج إلى من يَذْقَعُ عنه 
النقائص» والاحتياج ينافي الاستغناء. 

وغل من ذلك أن قوله: (إلى المحدث,» أو المحلء أو من يدفع عنه النقائص) 
على التوزيع» فالأول بالنسبة للوجود والقَدم والبقاء والمخاْمَةٍ للحوادث وأَحَدٍ 
شي معنى القيام بالنفس» والثاني بالنسبة لشقّه الآخرء والثالتُ بالنسبة للتتره عن 
النقائص» وإنما لتقت هنا للدليل العقلي في السمع وما بعده - مع أن المعوْل عليه 
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في ذلك إنما هو الدليل النقلي كما مر ؛ لأن الائدراجً إنما يتأنى على الدليل العقلي 
لا النقلي كما هو واضح. 

(قوله: يود منم أي: من استغناثه جل وعرٌ عن کل ما سواه. 

(وقوله: ايض أي: کما أَحدّ منه ما تقدم. 

روقوله: رهه تَعَالّى... إلخ) لا بخفى أنه مما يندرحٌ تحت المخالفة 
للحوادث» وقد تمذم ذكؤهاء وإنما ن عليه المصنفُ مع الاندراج المذكور لمزيد 
اهتمام به دفعاً لتوهُم عدم اندراج ذلك في كلمة التوحيد. 

(قوله: عَنِ الْأغْرَاض) جمع عَرض: وهو المصلحة المتريةٌ على الفعل أو 
الحكم من حيث كونها مقصودة منه» بخلاف الحكمة كما تقدم. 

«قوله: إلا لَرم... إلخ) بوخد منه قياش استائ نظمُه هکذا: لو لم يكن 
متنرَهاً عن الأغراضص في أفعاله وأحكامه ارم افتقاره تعالی إلى ما يُحَصَل غرضه؛ لکن 
التالي باطلّ» وإذا بطل التالي بطل المقدم» وثبت نقيضة» وهو المطلوب. فتأمل۔ 

رقوله: إلى ما يحل عَرَصه) أي: إلى فعل أو حُکم حل مقصوده ومطلوبه. 

(قوله: کيق) اسم استفهام على وجه التعجب» والواو في قوله: (وهو جل 
وعز... إلخ للحال» أي: كيف يصح ذلك والحال أنه جل وعز الغني عن كل ما سواه 

(قوله: ويُوَْدٌ مهم أي: من استغنائه جل وعرٌ عن کل ما سواه 
حاشية العلامة أحمد الأجهوري 

(قوله: الدّليل العَفْليْ) وهو ما أشار إليه المصنف فيما تقدم بقوله: (وأيضاً لو 
لم يتصف بها لزم أن يتصف ٻأضدادها)» وهي نقائص» والنقص عليه تعالى محال. 
ريات العلامة محمد الأيابي 

(قوله: يان الإنيراح انما يعأئى على الذلبل الْعَليّ... إلخ) أي: الاندراج في الجملة 
الأرلى» فلا ينافي أن جميع اا عات مندرجة في الجملة الثانية - أعني: محمد رسول الله 
ومن جملة السمعيات: الس والبصر والکلامٌ ولوازمها إن نظر إلى أن دليلها سمي . 
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(وقوله: ضا آي: کما أخدّ منه ما تقدم. 


دوقوله: أنه لا جب علَيه... إلخ) لا يخفى أنه إشارةٌ إلى عقيدة الجائز 
وظاهز صنيعه: أن قصدَُ بذلك إبطال وجوب فغلٍ شيء أو تركه عليه تعالى من غير 
اتات إلى كون ذلك عَرفاً أو لا وهو المتبادز» لك صرح المصنف في شرحه: 
بأن الغرض من ذلك : إبطالٌ أحد قشي العْرَض. 
نتريرات العلادة محمد الأباني 
(قوله: قَضدَةُ بدَلِك: إنْطًال وْجُوب فغل شَيء... إلخ) للعلامة الأمير 
نان مولا ا الحليم كرما ۰ رب الد َد شش اشفا 


وَأمَدم نقىأصفك ين فيه 
و فی أاش ارود بعذله 
ولوا لقزم: ألرُو؛ مصالحاً 


لا بش طيغ لا الشُ كر رُجرامما 
ف واو لاوا 
ملا 
ابش مافاممبوقَذقاما 


خبجحانة رت أونغفم 


آرا ؤخ الث وَرَادَعَمَاا 


قوله: من آین آنتې» آي: آنتم عَدَمٌ لولا قَضلُ الله ما أنشأكم سن المد تت پیب 


لكم عليه شي وإن عبداًيتجارى على إلهه بهذ المقالة لَحَقَقّ بالخسران لولا لُه وكرمه 
كما أشار إليه في "المطلع". وقوله: : قاهم على لغة: إن با وقوله: بل شاؤ النعمی اشد 
فهاها يعني: أعجڙ من كافرهاء والفَهاهة: الحَجْرٌ عن النطق الفصيح» وذلك أن اشكر زيادءٌ 
نعمة أغطِيّث له» ومن زاد عليه الدينْ؛ كان من الوفاء أعجرء وبالتفليي - لولا الكرم - أجد 
لن يذخل أحدّكم الجنة بعمله» بل في الحقيقة لا عَمَلّ لكم» إنما هو ربط ظاهر تَفْصَلَ 
عليكم الفاعلء فاحفظ هذه فالمرجو أن يُمِينَكَ على عدم الرياء والحجب. 


)١(‏ يشير المحشي الأنبابي 4# إلى البيت المشهور؛ 


اناا واا قد بَلّفافي المجد غابتاها 


وهو من الرجز المشطور» المنسوب إلى رُؤبة» وهو في ملحق ديوانه )١١۸(‏ 
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وبيانٌ ذلك أن الغرض على قسمين: أحذهما: مصلحة تعود عليه تعالى» 
والآخر: مصلحة تعود على خلقه» وكلاهما محال. وقد تقدم إبطالُ الأول في قوله: 
(ويؤخذ منه أيضا: تنزهه نعالى عن الأغراض... إلخ» والقرينة على أنه أراد 
خصوص الأغراض العائدة عليه تعالى: الإضافة إلى الضمير في قوله: (إلى ما 
يحصل غرضه)» وكذا أشار إلى إبطال الثاني بقوله: (ويؤخذ منه أيضاً: أنه لا 
يجب... إلخ) على ما صرح به المصنف في شرحه» وعلى فزض أن قصدَه ذلك؛ 
یکون الکلام مُشکلاً؛ لأن العَرَض ۔ كما تقدم -: هو المصلحة المترتبة على الفعل أو 
الحکم من حیث کونها مقصودةٌ منه» وحينلِ فلا بد من شيئين: العَرَص» وما قَصِدَ 
منه ذلك الغر» ولم يَذْكرٍ المصنف إلا الثواب» فيسأل ويقال: أين الغرض؟ وما 
قصد منه ذلك الغرض؟ 

وأجيب: بأن المراد من الثواب: مقدار من الجزاء» وهو غير الفعل الذي هو 
تعل القدرة به المسى ب: الإثابة» فالكَرّض هو الأول وما فُصِدٌ منه ذلك الغرش 
هو الثاني وعلی تقدیر ن يراد بالثواب: الإثابة؛ فلا مابِع من كونه عَرَضاً فقضووا 

من الفعل» وهو حلم تعالى الطاعة التي ترتّبَ عليها الثوابُ؛ إذ لا يمتنع ترت فع 
على فعل آخر» ومع ذلك كله؛ فهو غير مناسب لظاهر صنيع المتن كما علمت» 
والمنفيٰ إنما هو الوجوبُ المستفاد من العقل أخذاأً من قوله: (إذ لو وجب. .. إلخ» 
وآما الوجوبُ المستفاذ من الشع؛ فهو ثابتٌ لا منفيٰ» فالثوابُ مثلاً جائر في حقه 
تعالى عقلا لكنه واجبٌ شرعاً؛ لأنه قد وَرَدٌ الوعدٌ به في الكتاب والسنة. 

رقوله: إذ لو وَجْبَ... إلخ) أشار بذلك إلى قباس استثنائي؛ نظمُه هكذا: لو 
وجب عليه تعالى شيء منها لکان جل وع مفتقراً لذلك الشيء ء لیتکمل به» لکن 
التالي باطل» > وإذا بطل التالي بطل المقدّم» وثبت نقبضّة؛ وهو المطلوب. فتدبر. 
حاشية العلاة أ حد الأجهوري 
(قوله: وَأجيبً... إلغ) اشتمل هذا الجواب على جعل متعلق الفعل غرضاً 


وهو بعید جداً. 
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(قوله: مَل تأکیدٌ لمفاد الكاف كما هو ظاهر. 

قوله: إذْ لا بُ في حف تَعالّى... إلخ) تعليل للملازمة في الشرطية. 

(فوله: كيف وهو... إلخ) فيه ما تقدم قريباً. فتنله. 

(قوله: وَأَمَا تقار كَل ما سواه إِلَيه... إلخ) هذا مقابل لقوله فيما تقدم: (أما 
استغناۋه جل وعز عن كل ما عداه... إلخ). 

(قوله: قَهُوَ يُوجِبُ لَه تَعَالّى الْحَياةأي: ولازمها: وهو الكَوْنُ حياً» وهكذا 
الباقي» فهو يوجِبٌ له تعالى: الحياةَ ولازمهاء والقدرةً ولازمهاء والإرادة ولازمهاء 
والعلم ولازمه» وسيذكر أنه بُوجبُ له تعالى الوحدانية فالجملة تسعة. وإذا وَجَبّث 
هذه الصفاتٌ استحالت أضداذهاء وهى تسعة أيضاًء فإذا ضعت التسعة الأولى 
للإحدى عشرة الواجبة التي تضكتها الاستغنا كَمْلَّتِ الراجبات التى ذكرها 
المصتف» وإذا ضمت التسعة الثانبة للإحدى عشرة المستحيلة التي تضكنها 
الاستغنا؛؛ كَمْلَتِ المستحيلات التي ذكرها المصنف. 

وقد آشار إلى الجائز فيما تقدم بقوله: (ويؤخذ منه أيضاً: آنه لا يجب عليه 
تعالى... إلخ)» فكَمْلَ الواجبُ في حقه تعالى والمستحيلٌ والجائڙ كما سيذكره 
المصنف بقوله: (فقد بان لك تضمُن قول لا إله إلا الله للأقسام الثلاثة... إلخ). 

(قوله: وَعُمُوم الْقُذرَة وَالإرَادةٍ وَالعِلم) لا يخفى أن وجوبَ عموم هذه 
ححاشيث‌العلانةأجدلاآجهوري_ ‏ 

(قوله: تغليل إِلْمُلَارَمَة) هذا التعليل لا يظهر؛ لأنه لا ينتج لزوم الافتقا 
وإنما ينتج: أنه لو وجب عليه شيء منها عقلاً كان كمالاً له» فهو ينتج لزوم الكمال 
لا لزوم الافتقار. 

يرات العلانة محمد الألبابي 

(قوله: تغليل إِلملارَمَة في الشزطية) وأما قوله: (ليتكمل به فاللام للتعدية صله 

(مفتقرا)» آو لتعليل الافتقار لا للملازمة. فتأمل. 
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الأولى: أن افتقارَ كل ما عداه إليه يوجِبُ له تعالى هذه الصفاتِ نفسها. 
والثانيةً: أنه يوجبُ عمومها لجميع المتعلّقات» وهي الممكنات بالنسبة للقدرة 
والإرادةء وجميعُ الواجبات والجائزات والمستحيلات بالنسبة للعل لکن الدليل 
الذي ذكره المصنف بقوله: (إذ لو انتفى... إلخ) إنما ييح الدعوةً الأولى فقط؛ إذ 
اللازم على انتفاء عمومها: عَدَمُ وجود بعض الحوادث» وذلك البعض هو الذي لم 
تتعلق به هذه الصفاتُء وأما البعض الذي تتعلَّی به؛ فلا ماع من وجوده إلا أن 

ل 0 ٍ‌ س 
يقال: العَرَّص استواء جميع المتعلّقات» فالتعلق بالبعض دون البعض الآخر ترجيح 
بلا مُرَجح» فيلزم على انتفاء عمومها: عَدَمٌ وجودِ شيءٍ من الحوادث. فتأمل. 

(قوله: إذ لو انفى شَيءٌ منها... إلخ) أشار بذلك إلى قياسينء نظمُهما هكذا: 
لو انتفى شيءَ من هذه الصفات لَمَا أمكنَّ أن يوجَدَ شيءٌ من الحوادث» لكن عَدَمُ 
إمکان وجود شي۽ من الحوادث باطلّ؛ إذلو لم بان أن يوجَدَ شيءَ من الجرادت 
لما افتقرَ إليه شيءَ لکن عَدَمُ افتقار شيءٍ إليه باطلء » كيف وهو الذي يقر إليه کل 
با شراة: 

(قوله: لَمَا اکن اَن يُوجَد سَيءَ مِنَ الْحَوَاوث) إنما عَبْرَ المصنف بالإمكان؛ 
لأن نميه أبلغْ من نفي الوجود. ووجة لزوم عدم إمكان وجودِ شيء من الحوادث 
لانتفاء شيءِ من هذه الصفات: آنه لو انتقَّتِ الحياةٌ لانتفى باقيهاء بل سائرٌ الصفات؛ 
لآنها شرطً فيهاء وإذا انتفى باقيهاء؛ ارم العجرُ فلا يمن آن يوجَدَ شيءَ من 
الحوادث» ولو انتقَبٍ القدرةٌ أو عمومُها؛ ارم اعجو فلا يمن ن يوجَدُ شيءَ من 
الحوادث على ما تقدم ولو انتمَّبِ الإرادة ١‏ أو عمومُها لانتفبٍ القدرة؛ لأنهاً فرع عن 
الإرادة في العمل > ولو انتفت القدرة؛ لزم العجرٌ» فلا يمکن ان يُوجَدَ شيءَ من 
الحوادث» ولو انتفى العلمْ أو عمومه لانتفًبٍ الإرادة؛ لأنه لا تعمل إرادة من غير 


علي وإذا انتفت الإرادةٌ انتفٌتِ القدرةٌ إلى آخر ما تقدم. 
حاشية العلانة أ حد الأجهوري 


(قوله: في اَعَفُلٍ) في نسخة: (التعلق)» وهو متعين. 
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روقوله: فََا يقر َيه شَيء) فيه إشارة إلى القياس الثاني؛ وقد تقدم تقريره. 

رقوله: كيف وهو الي يعقر إلَيهِ كَل ما سؤاث) قد سب الكلام عليه غير مرَة 

(قوله: وَيُوجِب لَه تَعَالًى أَيْضا) أي: كما أوجب ما تقدم. 

(قوله: إِذ لو كان مع ان في الََلُوهِية لَما انتَفَرَ... إلخ» أشار بذلك إلى قباس 
استثناتي» نظمُه هكذا: لو كان معه ثانٍ في الألوهية لما افتقر إليه شيءٌ» لكنَ عَدَمَ 
افتقار شيءٍ إليه باطل» كيف وهو الذي يفْتَِرٌ إليه كل ما سواه» ولا يخفى ما في هذا 
الدليل من القصور؛ لعدم التعرُض فيه لباقي الكموم. 

(وقوله: لِلُرُوم عَجْرِهِمَا جِيتَيِ) أي: حين إذ كان معه ثانٍ في الألوهية. ووج 
لزوم عجزهما حيتعٍ: لأنه لا يخلو فإما أن يفا وإما أن يختلفاء وعلى كل يلرم 
عجرهماء أما الأولٌ؛ فلأنه يَْرَمٌ عليه اجتماعٌ موبريْنِ على ار واحب إن أوجذاه معأ 
وتحصيل الحاصل إن أوجداه مرّباً. وأما الثاني؛ فلأنه يلزم عليه اجتماع النقيضين 
إن تقذ مراأهماء وإن تمد مراد أحدهما دون الآخر؛ كان الذي لم يمذ مرادة عاجزأ 
فيكون الآخرٌ كذلك؛ لانعقاد المماثلة بينهماء emanete‏ 

حاشية العلاة أحجد الأجهووي __ 

(قوله: اخْيمَاع مُوبِرَيْن عَلّى ار واج آي: على وجه استقلال کل منهما 
بتحصيل ذلك الأثر؛ إذ هذا هو المحكوم عليه بالاستحالةء بخلاف اجتماعهما عليه 
على سبيل المعاونة» فإنه ممكن» لكن الألوهية تأبى ذلك وتقتضي أن كل واحد 
منها يحصله على سبيل الاستقلال» وقد علمت أن تحصيله على هذا الوجه محال. 

(قوله: فيكو الَأَحر كَدَلِك) الحكم عليه بالعجز مع نفوذ مراده مما لا يعقل. 

(وقوله: لانْمِقًاد الْمُمَائلَة بيتَهُمَا) لا ينتج عجزه بعد نفوذ مراده» وإنما ينتج 
عدم نفوذ مراد واحد منهما ابتداء» وإِذا لم ینفذ مرادهما لما یلزم عليه من اجتماع 
النقيضين؛ ولا مراد أحدهما لانعقاد المماثلة بينهما؛ تعين عجزهما. 
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وحينئلٍ بت العجرٌ لهماء وکذا لو لم ينڏ مراد كل منهما كما هو ظاهر. 

(قوله: وَيُؤْحَد مِنه) أي: من افتقار كل ما عداه إليه ظ. 

(وقوله: ايض آي: كما اَذ منه ما تقدم. 

(وقوله: خُدُوتٌ الْعَالّم) أي: ما سوی الله تعالى» ولا يخفى أن هذا زائڏ على 
العقائدء لكنه مما يتعلَی بها. والعَرَّضُ من ذلك: الرَدُ على الفلاسفة: وهم كُمَارّ من 
الروم» كانوا من أهل يُونَانء وكانوا أل حكمة وعَفُل» وأخذوا في الكَريْضٍِ والترهُد 
وكان رئيشُهم الفيلسوف. 

قال ابن الصلاح": ولم یکن عالما ولما بعت موسی هل في زمانهم دعاهم 
إلى شريعته»› فأبوا واستكبرواء وقالوا: نحن في غَنيَةَ عما عندك فاا تقو ل: با تقول 
وزيادة» وقد قالوا بقدَم العالم» لكن إنما قالوا بقِدَم أصوله» وهي العناصر الأربع: 
الماءُ والترابُ والهواء والنار دون أشخاصهء وكذا قالوا بقَدَم الأفلاك. 

(قوله: بأشره) هو كناية عن سُمُول الحدوث للعالم كله فمعناه: التعميم 

حاشية العلانت أحجد الأجهرريى 

(قوله: وَكَذًا لَو لم ينْمُذ... إلخ) هذا لا حاجة إليه؛ لأنه نتيجة ما قبله؛ لأنهما 
حيث لم ينفذ مرادهما ولا مراد أحدهماء فاللازم على ذلك: عدم نقوذ مراد واحد 
منهما. 

(قوله: لَكِنّه مِجا يعلى بها) أي: من جهة الاستدلال به على وجوده تعالى. 

(قوله: ولم يكُنْ عَالِماً) لعله كان حاكم سياسة. 


)١(‏ هو عثمان بن عبد الرحمن» أبو عمروء تقي الدين الشهرزوري الكردي» أحد الفضلاء المقدمين في 
التفسير والحديث والفقه واسم الرجال» صاحب المقدمة المعروفة باسمه قى أصول الحديث. توفي 
سنة (۳٤١ه).‏ 


ا نسخة: الأربعة. 
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روقوله: بأشري) لا حاجة إليه؛ لأن العالَمَ: هو ما وى الله إلا أن يقال: إن 
(أل) في العالم للجنس» أو يقال: إنه توكيد. وهو في الأصل: اسم للحبل الذي يرط 
به الأسيرؤء فإذا ذَمَبَ قيل: ذهب بأسره» أي: بأجمعه حتى الحبل الذي ربط به. 

(قوله: إذ لو كان َء مئه فُديماً... إلخ» أشارً بذلك إلى قباس استلنائي 
نظمُه هكذا: لو كان شيءَ منه قديماً لكان ذلك الشيءٌ مستغنياً عنه تعالى» لكنٌ التالي 
وهو كُونٌ ذلك الشيء مستغئياً عنه تعالى ‏ باطلٌ» كيف وهو الذي بَجِبٌ أن يفتقر 
إلیه کل ما سواه. ٠‏ 

(قوله: ۇيۇخ مِنة) آي: من افتقار كل ما عداه إليه #ا. 

(وقوله: يض آ٠‏ کما جذ منه ما تقدم. 

(وقوله: أن لا تَأثيرَ ِسُيء... إلخ) لا بخفى أن ذلك مأخوذٌ من الوحدائية كما 
تقدم التنبية عليه في الكلام عليهاء وإنما صرح به المصنف للردٍ صريحاً على الفرق 
الضالة قأحهم الله تعالى» وقد تقدّم أن الناش في ذلك على أربع فِرَقٍ: الأولى: تعفد 
آن النارّ أو اليَكَينَ مثلاً تبر بطبعها وذاتهاء وهذه الفرقة لا براع في كُفُرها. والثانية: 
تعتقد أن النار أو السكينَّ مثلاً وُر بقوةٍ جَعَلَها اله فيهاء وهذه الفرقةٌ اخثل في 
كُفرهاء والأصخ: عَدَمُ الكفر كما قيل في المعتزلة القائلين بأن العبد َل أفعالّ 
تفسه الاختيارية بقدرة حَلَقَّها الله فيه. والفالفة: تعتقدٌ أن التأثير ليس إلا لله تعالى» 
لکن تعتقدٌ التلارُمٌ بین النارِ أو السكِينٍِ مثلاً وبين آثارهاء وهذه الفرقةٌ ليست كافرة 
لكن ربّما جَرّها ذلك الاعتقاد إلى الكفر؛ لأنه قد يُوَذّيها إلى إنكار الأمور الخارقة 
للعادة كمعجزات الأنبياء عليهم الصلاة والسلام وكبعث الأجساد. والرابعة: تعتقدٌ 
ااشة‌العلافةأجدلأجهووي_ ‏ 

(قوله: آي: بأَجمیه) يحتمل آنه تفسير للأسر؛ فیكون معنى مجازياً 
ويحتمل أن الأسر في هذه العبارة بمعنى الحبل» ويكون ذهابه بأجمعه معلوماً 
بالأؤلی؛ لأنه إذا ذهب بحبله الذي کان مربوطاً به لزم آن يذهب بثيابه وغيرها من 
المتاع من باب أؤلى. 
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أن التأثير ليس إلا لله تعالى» وتعتقد إمكانٌ التخْلّف بين النار أو السكين مثلاً وبين 
آثارهاء وهذه الفرقةٌ هي الناجية إن شاء الله تعالى. 

فالاعتقاد الصحيخ: أن لا تأثير لشيء من هذه الأمور مع إمكان التخلّف» فقد 
تُوجَدٌ النارٌ ولا يُوجَد الإحراق» كما وفع لسيدنا إبراهيم حين رمي بالمَلْجَبِيق في 
النار وحَفْظًة الله تعالى منهاء وقد ئرل له جبريلٌ في تلك الحالةء وقال: ألك حاجة؟ 
قال: أما إليك؛ فلاء فأمَرَةٌ بالدعاء لله تعالى» فقال: عِلْمُه بحالي بُغنِي عن سؤاليء 
وهذا إنما كان عند غلبة الحقيقة عليه» فلا ينَافِي مشروعية الدعاء كما في مواضعَ 
كثيرة من الكتاب والسنة. 

وتوضیح ذلك: أن من اضطفاء الله تعالى قد تَعْلِبُ عليه الحقيقة فيكتفِي 
بعلمه تعالى عن الدعاء وغيره» وقد تَعْلِبُ عليه الشريعةء فيدعوه تعالى» وقد تُوجدٌ 
الَكِينْ ولا يُوجَدٌ القطعء كما في قصة إسماعيل بناءَ على أن أباه أمَرّ السكينَ على 
مَذْبَجه» والصحيح: أنه لم يقَعْ منه إلا مجود الهَمّ على ذلك. 

(قوله: مِنَ الكَائاتِ) جم كائنةٍ أو كائن» لكن لما كان المراد به: ما لا بقل 
من الأسباب العادية؛ جَمَعَةُ بالألف والتاء. 

(قوله: في ر ما) آي: اي أ كان» ف (ما) اسميةٌ صِفَةً للأثرء أبّى بها للدلالة 
على العموم كما تقدم نظيره. 

(قوله: إلا لَرِم... إلخ) يود منه قياش استشنائي» نظمه هكذا: لو كان 
لشيءٍ من الكائنات تأئير في أثر ما اَم أن يستغني ذلك الأثر عن مولانا جل وعز 
لك التالي - وهو استغناءُ ذلك الأثر عنه تعالى - باطلّ» كيف وهو الذي يفتقرٌ إليه 
4 
کل ما سواہ. 

(قوله: عُمُوماً وَعَلّى كل حالٍ) لم يتعرْض المصنف لذلك في شرحه» لكنه 
سيل عن ذلك» فقيل له: ما أردت بقولك: عموماً وعلى كل حال؟ فقال: عموماً في 
جميع الذوات» وعلی کل حال في جمع الصفات. اه. 
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وحينئلٍ فالحملٌ على ذلك لکونه أراده المصنف أُؤلی؛ وإن أَمْكَنٌّ تفسیڙهما 
بغير ذلك» کان بقال: عموماً أي: سواءٌ کان مما يقارنه سببٌ عاديّ كالبََم والرَيّ أو 
لا كخلق السماء والأرض» وعلى كل حال أي: من حالتي الوجود والعدم فالممكِنُ 
يفتقر إليه تعالى في الحالتين» أما في حالة العدم؛ فلأنه يحتاج إليه تعالى في إيجاده 
وأما في حالة الوجود؛ فلأنا إن قلنا بأن العَرَض لا يبقى زمانين؛ افقَرَ الممكِنٌ إليه 
تعالى في إمداد ذاته بالأعراض التي لولا تعاقبها عليها لانعدمث» وإن قلنا بأن 
العرَص ببقى زمانين فأكثر - وهو الراجح ؛ افتقر الممكن إليه تعالى أيضاً في دوام 
وجوده» بناءُ على المختار من أن منشاً افتقار الممكن الإمكانء أي: استواء سيقي 
الوجود والعدم إليه بالنظر لذاته؛ لأن هذا الوصفٌ لا مرق فيكون مفتقراً إليه 
کا کل ر ی ررد مل یھ اناع کین ہو ا اعا عر 
الحدوث _ أ ا فلا يفتقرٌ إليه تعالى في دوام وجوده ضرورة أن 
هذا الوصف _ أ عني: الوجود بعد عدم قد خضل فلو احتاج إليه بعد حصوله؛ لزم 
تحصيل الحاصل. 

(قوله: هَڌا إن قَدّرْتَ. .. الخ اسم الإشارة عائدّ لكون ذلك مأخوذاً من افتقار 
کل ما سواه إلیه تعالی» وهو مبغداً: خبره محذوف» والتقدير: هذا ثابت أو حاصلّ 
إن قدرت... إلخ» والمعنى: محل كون عدم التأتير لشيءٍ من الكائنات في انر ما 
مأخوذاً من افتقار کل ما سواه إليه تعالى إن قدرت.. ٠٠‏ إلخ. 

(قوله: وبر بطبِه) آي: بذاته وحقيقتهء يعني: لا بَِوة أودعها الله فيه. 

(قوله: وما إن دزت مُوَثْراً مو جَعَلَها اله فيه) آي: ولو َرَعَها منه منه لم يبَر 

(وقوله: كما زمه كبز من الْجَهلع) أي: من عائة المؤمنين» فإنهم يعتقدون أن 
الأسبابَ العادية تُر بقوةٍ جَعَلّها الله تعالى فيهاء ولو نزعها منها لم تَوبز. فالمراد 
بالجهلة: : عامة الممتين كما علمكء وليس المراً, بهم: المعتزلة؛ لأنهم لا يقولون بان 
الأسبابَ العادية تير بقوة جعلها الله فيهاء وإنما يقولون بأن العبد يَحْلَىّ أفعالٌ نقسه 
بقدرة لها اله فيه وأيضاً لا يخن التعيي عنهم بالجهلة كما قرره بعض الأفاضل. 
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(قوله: كَدَلِكَ مُحالٌ» جواب (أما)» واسم الإشارة عائد لكون شيءِ من 
الكائنات مورا بقوّةٍ جعلها الله تعالى فيه. 
(وقوله: آيضاً) أي: كما أن كَونَ شيءٍ منها موَيَراً بطبعه محالٌ. وحق المقابلة 
أن یقول: فلا یکون عدمُه مأخوذاً من افتقار کل ما سواه إليه تعالی» بل من استغنائه 
جل وعز عن کل ما سواه كما هو ظاهر. 
والحاصلٌ: أنه إن قَذَرْتَ أن تأثيرَ شىء من الكائنات بطبعه؛ فعدمُه مأخودٌ 
من افتقار كل ما سواه إليه تعالىء وإلا؛ رم أن بستني ذلك الأثؤ عن مولانا جل 
EE‏ ور ا 4 a.‏ 
وعرً» كيف وهو الذي يَفَفِر إليه کل ما سواه وٳن قَدّرت ان تاأڻيرَ شيءِ من 
الكائنات بقَوَةٍ جَعَلَها الله تعالى فيه؛ فعدمة مأخودٌ من استغنائه تعالى عن كل ما 
سواه وإلا؛ لزم افتقارة في إيجادِ بعض الأفعال إلى واسطةء كيف وهو جَلّ وعز 
الخنق عن كل ما سواه. 
والفرق بين هذين التقديرين: أن التأثيرَ في الأول لا يتوف على مشيئة الله 
تعالى واخحتياره؛ لأن ما كان بالطبع لا يتوفّفُ على ذلك» فأَرِم فيه أن الاير مستغنٍ 
عن الله تعالى» ولم يلرم افتقاره تعالى إلى واسطةء بخلافه في الثاني» فإنه يتوف 
على مشيئة الله تعالى واختياره حتى يل القوةَ في الأسباب العادية» فصار الفعلُ 
من هذه الحيثية مُراداً لله تعالى» ولزم افتقارة في إيجاد بعض الأفعال إلى واسطق 
NI f e<‏ 1 
ولم يَلْرمْ آن الأئرّ مستغن عن الله تعالى. فتدبر. 
(قوله: لِأنة) أي: الحالُ والشان. 
(وقوله: يَصِيڙ جيتیاب) آي: حين إذ قَذزته مرا بقوةٍ جعلها الله فيه» ويوخَدٌ من 
ذلك رى القياس القائلة: لو درت آن شيئاً من الكائنات يبَر بقوءٍ جعلها الله 
حاشية العلامة أحجد الأجهوري 
(قوله: بغ الَذَفْعَال) هو المسببات العادية کالشبع والري. 


(قوله: إلى وَاسطَةٍم) هي الأسباب العادية كالطعام والماء. 
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تعالى فيه لصار حينثٍ مولانا جل وعز مفتقرا في إيجاد بعض الأفعال إلى واسطق 
وقد أشار بقوله: (وذلك باطل) إلى ضغراه القائلة: لكن كول جل وعز يصير مفتقراً 
في إيجاد بعض الأفعال إلى واسطة باطلّ» ثم عَلَلّ ذلك بقوله: (لما عرفت... إلخ» 
فصار نَظْمُ القياين هكذا: لو قدَرْتَ أن شيئاً من الكائنات يبَر بقوةٍ جعلها الله تعالى 
فيه لصار حي مولانا جل وعز مفتقراً في إيجاد بعض الأفعال إلى واسطةء لكن كونهُ 
جل وعز يصير مفتقراً في إيجاد بعض الأفعال إلى واسطة باطلٌ لما عرفت... إلخ. 


(قوله: فقذ بان لَك... إلخ) مفرْعٌ عن البيان السابق من قوله: (أما استغناؤه 
جل وعز عن کل ما سواه) إلى هنا. 


(قوله: َصَمْنَ قَول: لا إِلَهَ إلا اللة) أي: تضهن معنى قول: لا إله إلا الله فهو 
على تقدير المضاف؛ لأن المتضيَنَ لذلك إنما هو المعنى لا اللفظٌ كما عَلِم مما مَرٌ. 
والمراد بتضمُن المعنى لذلك: كوه بحیث يُوْحَدٌ منه على ما نقدم بیانه» ولیس 
المراد به: دلالة التضمُن التي هي دلالة اللفظ على جزء المعنى كما لا يخفى. 
(قوله: لاسام التائ آي: لأنه قد اندرج تحت استغنائه تعالى عن کل ا 
سواه اخ عَشَرَ من الواجبات» وهي: الوجود والقدم» والبقاء؛ والمخالفة 
للحوادث» والقيام بالنفس» والمح والبصرء والكلام» ولوازمُها كما أشار لذلك 
المصنف فيما تقدم بقوله: (أما استغناؤه جل وعز عن کل ما سواه فهو يوچبٌ له 
تعالى الوجوة والقدم... إلخ)» وقد اندرج تحت افتقار کل ما سواه إليه ج بَاقيها 
كما أشار إليه فيما تقدم بقوله: (وأما افتقار کل ما سواه ليه جل وعز فهو يوجبُ له 
تعالى الحياة... إلخ)» ومعلوم أنه إذا وَجَبَّثْ هذه الصفاتٌ استحالّث أضدادهاء وقد 
٠‏ اندرج أيضاً تحت الاستغناء: الجائر كما أشار إليه فيما تقدم بقوله: (ويؤخذ منه 
أيضاً: أنه لا يجب عليه تعالى فعلُ شيء من الممكنات... إلخ). فتدبر. 
حاشية العلامة أ جد الأجهورى 
(قوله: فِيما تَقَذمٌ) متعلق بالمذكورة والمراد بتلك العقائد حصوص ما يتعلق 
بالرسل. 
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(قوله: وَهِي) أي: الأقسام الثلاثة المذكورة. 

(قوله: وآما قَولًا: مُحَمد رَشول ال... إلخ) هذا مقابل لمحذوف» والتقدير: 
أما قولنا: لا إله إلا الله فيدخحل فيه ما تقدم» وأما قولنا: محمد رسول الله فيدخل 
فيه... إلخ. 


(قوله: فذحل فيو) أي: في معناه؛ لأن الدخولًَ ليس في مجر القولء بل 
فی معتاه. 


روقوله: الإيما... إلخ» أي: التصديق بذلك ولا بخفى أن ذلك زائ على 
المقصود من بيان اندراج العقائد المذكورة فيما تقدم تحت ذلك فالمقصودٌ في 
الحقيقة قوله: (ويؤخذ منه وجوب صدق الرسل... إلخ). 

(قوله: بسار الأنبيّاء) أي: بجميعهم أو بباقيهم؛ لأن سار إن أَخدّ من الشور؛ 
کان بمعنی: جمیع» لما فيه من معنى الإحاطةء وإن أخذ من السَؤْرٍ كان بمعنى: باق؛ 
لأن معنى السؤر: البققة» ومنه: «شورُ الْمُوِن شقًاء». 
حاشية العلاة أجل الأجهوري 


(قوله: في مَعنَاه) أي: في الاتيان بمعناه كما هو ظاهر. 


() اورده ملا علي القاري 4 في "الموضوعات الصغرى" برقم .٠٠١(‏ قال الحافظ العراقي؛ هكذا 
اشتهر على ألسنة الناس» ولا أصل له بهذا اللفظ 
ومثله: ريي المؤمن شفاء. فليس بحديث أصلاً ولكن معناه صحيح. ففي الصحيحين عن عائشة ‏ 
آن البي كان يقول للمريض: «بسم الله تربة أرضناء بريقةٍ بعضناء يُشفى سقيئنا بإذن رينا». 
آخرجه البخاري )٥۷٤٥(‏ و( »)٥۷٤‏ ومسلم »۲۱۹٤(‏ وآبو داود (۳۸۹۵)» وابن ماجه »)۳٣۲۱(‏ 
والحاكم 4١۲/5‏ والبغوي .)0٤١٤(‏ قال الإمام النووي في "شرح مسلم" :)۱۸٤/۱6(‏ ومعنی 
الحديث أنه يأخذ من ريق نفسه على أصبعه السبابة» ثم بضعها على التراب» فيعلق بها منه شيء 
فيمسح به على الموضع الجريح أو العليل» ويقول هذا الكلام في حال الح ` 
وآخرج الخطیب )٠٠۲/۹(‏ من حديث ابن عباس » مرفوعاً: «من التواضع أن يشرب الرجل من 
سؤر آخیه...» وفي سنده نوح بن آٻي مریم» وهو متروك» وقد تفرد به!! فهو شديد الضعف. وقال 
بعض السادة المحقفين: إنه موضوع. قلنا: ولو آنه صح فليس فبه شاهد له» وأن ؤر المؤمن شفاء 
لا تصریحاً ولا تلویحاً. 
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وقد تقَدَمَ أنه احتلفت الروايات في عددهم» ففي رواية: أنهم مائة ألف وأربعة 
وعشرون ألفاًء وفي رواية: وخمسةٌ وعشرون ألفاًء وفي رواية: أنهم ألم ألف ومائتا 
ألف» وفي رواية: وأربعمائة ألف وأربعة وعشرون ألفاً. والصحيح: الإمساك عن 
حضرهم في عدي؛ لأنه ريما أدّى إلى إثبات النبؤة لمن ليس كذلك» أو إلى يها 
عمن هو كذلك» فيجب الإيماد: بأن لله أنبياء على الإجمال» إلا خمسة وعشرينء 
فيجب معرفتّهم على التفصيل كما أشار لذلك بعضهم بقوله: 
حخغم على كل ذِي اكليف مَغْرفة ‏ بأنيياء على الَفْصيل فُذ غلموا 
فِي يلك حجما) نهم اة من بعر وَيِقًى سبعة وَهُمُو 
إذريش ُو عيب صالخ ركذا دو الْكِفْل آَم المخار قُذ يوا 

(قوله: وَالْمََابكة) وهم أجسام نورائية لطيفةء باون في الكثرة إلى حَبٍّ لا 
یعلمه إلا الله تعالی» سَفَرَاء الله تعالی» صادقون فیما أخبروا به عنه تعالی» لا يأكلون» 
ولا یشریون» ولا یتناکحون» ولا یتوالدون» ولا ینامون» ولا ثُكَْبُ أعمالهې ولا 
يُحَاسَبون» يرون مع الإنس والجنء ويدخلون الجنة» ويتنځمون فيها بما شاء الله. 
وقيل: يكونون فيها لحالتهم في الدنياء فلا يأكلون ولا يشربون» بل بِلْهَمُون التسبيح 
والتقدیس» فيَجدُون فيه لَدَهَ كما يَجدٌ أهلُ الجنة من لذة الطعام والشراب» ويجور 
عليهم الموث» لكن لا يَمُوتُ أحد منهم قبل النفخة الأولى» بل بهاء إلا حَمَلَةَ العرش 
والرؤساء الأربعةء فإنهم يموتون بعدهاء وآحرٌ من يموت: مَلَكُ الموت. 

حاشمة العلادة أ جد الأجهوري 


(قوله: سَمَرَاءُ الف) أي: الواسطة بينه وبين خلقه المتصرفون بحسب ما يؤذن 
لهم اه من "حاشية الهدهدي". 


(قوله: وَالتّفڊیس) أي: تنزیهه تعالی عما لا یلیق به» فهو مرادف للتسبیح. 


«قوله: والؤؤصاء الََبَعَة هم جبرائبل وميكائيل وإسرافيل وعزرائيل. 
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لا يصون الله ما أمرهم» ويفعلون ما يؤمرون» ولا ينافي ذلك ما قل عن 
هَارُوت ومارُوت؛ لأنه إنما ينقلَة المؤرّخون عن الإسرائيليات ‏ أي: كب اليهود 
والنصارى -» ولم يَصِحٌ فيه خب كما قاله المفسرون» وما يَذْكُرْه كَذَبَةٌ المؤرخين من 
أنهما عُوقبا ومًُْا؛ كَذِبٌ وزورٌء ولا يجوز اعتقادة» بل الذي يجب اعتقادُه: أن 
تعليمَهما السحرَ لم يكن لأجل العمل به» بل للتحذير منه» وليْظْهَرَ الفرق بينه وبين 
المعجزة» فإنه قد وَقَعَ أن السَحُرَةَ كَثُروا بسب استراق الشياطين السمع» وتعليمهم 
إياهم» فظنٌ الجُهَلَةٌ أن معجزاتٍ الأنبياء خر فأنزلهما الله ليعلّْما اناس كيفية 
8 2 ا ٤‏ . 
السحر ليَظْهَرَ لهم الفرق بينه وبينها. هذا كله بناءٌ على آنهما كانا ملكين. وقيل: إنهما 
کانا رَجُلين صالحين» وسيًيا مَلكين لصلاحهما. 
وقد عرفت أنهم بَالِعُون في الكثرة إلى حَبّ لا يعلمه إلا الله تعالى» فيجب 
الإيمانُ بهم على الإجمال» إلا من وَرَد تعيينه باسمه المخصوص أو نوعه» فيجبُ 
الإيمانُ 4م تفصیاٌ فالآول: کجبریل ومیکائیل وإسرافیل وعِزرائيل ومُنکر ونکیر 
ورٍضوان ومَالِكٍ» والثاني: كحَمَلَة العرش والحَمَظًة: وهم ملائكة مُوَكلون بحفظ 
العبدء قال تعالی: لد ممقَكَت من بن َه ون علو وتن آم و4 . 
حاشية العلامة جد الأجهوري _ 
(قوله: سيب اشٍرًاق السَياطِين السَمْع) في جعل هذا سبباً لكثرة السحر خفاء. 
(قوله: عة درن آَمر آ4 في البيضاوي عبارة طويلة من جملتها: أن (من) 
ل . 
تقريرإت العلامة محمد الألبابي 


(قوله: له مُعَََّتٌ )... إلخ) آي لکل ممن أسَرً أو جَهَرء والمستخفِي والساربُ. 
معّبات: ملائكة تتعقّب في حفظه» جمع معقبة» من: عَمَبّهُ مبالغة عََبَه إذا جاء على عَقيو؛ 
لأن بعضهم يَعْمْبُ بعضاًء أو لأنهم يُعَقَبْون آقوالّه وأفعالّه ليكتبوهاء أو المراد بالمعقّبات: 


.١١ من سورة الرعد:‎ )١( 
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وکر الأب : : آنه يَحْقَظ لابن عطبةٌ آن کل آدمي يكل به من حین وقوعه 
SS‏ 
حَفَظة آو لا؟ ٿم جَرَم بان للج > و 
الأجهوري: : ولم أقف عليه في الجن لغيره. 

وكالكتبة: وهم ملائكة موكلون بكتابة ما يَضدُرْ عن المكلف قولأ أو فعا 
أو اعتقادأه أو ا أو عزمأء أو تقريرأء خير أو شر ومفارقتهم عند نحو الجماع لا 
تَمْتَعٌ من کتبهم ما یصدَرٌ عنه حینبٍ» والمشهور: أن لكل يوم وليلةٍ ةٍ مَلّكين. وقيل: 
هما ملکان فقط یلزمانه ما دام حياً» فإذا مات قاما على قبره بُسَّحان ويهلّلان 
ويكبران إلى يوم القيامة إن كان مؤمناًء ويلعنانه إلى يوم القيامة إن كان كافرا. 

واخلف في محلّهما من المكلف على خمسة آقوال» فقيل: : عاتقاه. وقيل: 
نه وقيل: سَفَاه. وقيل: عَنْفَفه. وقیل: تاڇاه. وورد في بعض الآثار ۔ كما قاله 


العلامة اللَقًانني: أن بعض الخيرات يها غير هذين الملكين. 
نقریرات العلانة محمد الأثبابي 


الجماعات. ن بن يديه وَين عَلفِيِ ) أي: : من جميع جوانبه» آو ما قَدّمَ وخر من الأعمالء 
فظوت من أ مر آل ) آي: من باسه حين اذب بالاستعمال والاستغفارء أو یحفظونه من 
المضارّء أو يراقبون أحوالّة ين) أجل مر آلو ) وقيل: (من) بمعنی الباء» وقیل: ین ار 
أل ) صفة ثانية لمعقبات. 


الهم صل أفضل صلاةٍ على أسعد مخلوقاتك» سیدنا محمد وعلی آله وصحبه 
وسلّم» والحمد له أولاً وآخرأ وظاهراً وباطناً. [انتهت هنهنا حاشية الأنبابي على الباجوري وه الحمد]. 


»( الأبي: محمد بن خلفة الوشتاني المالكي» عالم بالحديث» من آهل تونس» ولي قضاء الجريرة له 
"إكمال المعلم لفوائد كتاب مسلم"٠‏ توفي سنة (۸۲۷هم. 
)١(‏ الجژولي: عبد الرحمن بن عفان» أبو زيد فقيه مالکي معمر» من آهل فاس» کان اعلم 


الناس في 
عصره بمذحب مالك وکان یحضر مجلسه اکر من آلف فقي توق ست ره پر 
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چ چ 


(قوله: والكتب الشماو وية) أي: : المنزلة من السماء في الألواح ٠‏ أو على لسان 

لَب والمراد بها: ما ْمَل الشحف » وقد اشتهر: اا ما ضف شيت 
سّون» وضحف إبراهيم ثلاڻون» وصحف موسی قبل التوراة عشرة والكتب 
الأربعة: التوراةٌ لموسی»› والرَبُور لداودء والإنجيلُ لعيسى» » والفرقانٌ لسيدنا محمد 
٠ .@‏ كذا تقل بعض سراح الأربعين عن الخطيب. وقیل: صحف شيت مسون 
وصحف إدریس ثلائون» وصنحف ارام وموسى عشرون بالسويّة» والكتبُ 
الأربعة. وقيل: إنها مائةٌ وأربعة عشر: فن شیث خمسون» وصحف إدريس 
ثلاثون»› وصحف إبراهيم رون واختلف في عشرة فقيل: لآدې وقیل: لموسی»› 
والكتب الأربعة. وهذا القولٌ ما نص عليه الاي" في "شر رح الرسالة" حيث قال: 
فائدةً: : الكتبُ المُرَلةٌ من السماء مائة وأربعة عشر إلى آخر ما تقدم. 

هذاء والتحقيق: الإمساك عن حضرها في عدوء فيجب اعتقاد أن الله أنزل كنا 
من السماء على الإجمال» نعم الكتبُ الأربعة يجب معرفها تفصيلا 

(قوله: وَالْيّؤم الآخ الذي هو يوم القيامة» وإنما وُصِفٌ بالآخر؛ لأنه آخر 
الأئام. وقيل: لأنه لا ليل بعده. وأولّه من النفخة الثائية. وقيل: من الحشر. وقيل: من 
الموت. ولا نِهَايَةً له. وقيل: ينتهي بدخول أهل الجنة الجنةء ودخول أهل النار التار. 
والمراد بالنفخة الثانية: نفخةٌ البعث» وهو إحياء الأبدان من القبور» وذلك أنه بعد 
مَؤْتٍ الخلائق بالنفخة الأولى - وهي نفخة الصغق» وبين التفختين أربعون عاماً - 
حاشية العامة أحجد الأجهورى 
(قوله: قي اَذَلوّاح) كالتوراة. 
(وقوله: آو على لِسَانِ مَلَكِ) أي: جبریل کالقرآن. 
«قوله: وقيل: لله لا ليلّ... إلخ) هو بمعنى ما قبله» فهما قول واحد. 
(قوله: الصغق) بفتح العين؛ من باب تعب كما في "المصباح". 


() التائي: محمد بن إبراهيم» فقيه مالكي» نسبته إلى (تتا) من قرى المنوفية بمصر» له: "تنرير المقالة" 
في شرح رسالة ابن أبي زيد القيرواني. توفي سنة (۲٤۹ه).‏ 
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تُمْطِر السماءُ مء كمي الرجال أربعين يوماً بشدَّةٍ كأفواه المَرّب» حتى يكو الماءٌ 
من فوق الناس فر اثني عَمَرَ ذراعاً ثم بأمُرٌ اله الأجساق فت كنبات البقْلٍ» حتى 
إذا تکامَلّت فکانت کما کانت یقول اله تعالی: لبخیی جبریل ومکائیل وإسرافیلٌ» 
ثم يأمر إسرافيل» فيأخدٌ الصو وهو قَزنٌ من نور كهيئة الوق الذي يزمر به لكنه 
عظيمٌ كعَرْضٍ السماء والأرض كما في الحديث ‏ ثم يدعو الله الأرواح ويلْقّيها في 
الور ويأمرٌ إسرافيل بالتقخ» فتخرج الأرواح مثل التحل» فتمشي في الأجساد 
مي الشم في اللديغ» وذلك هو المسى ب: انسر 

وأما الحشر: فهو سوق الناس إلى المحشر. وَل عن اغبي أن الناص في الحشر 
متفاوئَة فمنهم الراكبُ» ومنهم الماشي على رجليه» ومنهم من يمشي على وجهه 
ومنهم من هو على صورة القَرَدَة» وهم الرَنَاه ومنهم من هو على صورة الخنازيرء 
وهم الذين كانوا يأكلون الشحت والمكسش” ومنهم الأعمى» وهو الجايِر في 
الحكم» ومنهم الأصمُ الأبكم» وهو من يُعْجُبُ بعلمه» ومنهم من يَْضَعْ لسالّه 
ويسيل القَيْح من فمه» وهم الوعَاظً الذين تخالِفُ أعمالهم أقوالّهم. ومنهم من هو 
مقطوع الأيدي والأرجل» وهم الذين يُوذُون الجيرانًء ومنهم من بُضلَّبُ على جذوع 


حاشية العلامة أحد الأجهررى 
(قوله: ماءٌ كمي الرَجَال) منه يعلم أنه ليس ميا حقيقةء بل هو ماء على 


صورة مني. 
(قوله: وَدَلِكَ) آي: إدخال الآرواح في الأجسادء فالنشر والبعث بمعنى واحدء 
وهو إحياء الأبدان وإدخال الأرواح فيها. 


)١(‏ آما السحت فهو الحرام الذي لا يحل كسيةء أو كل حرام قييح الذكر أو ما حيْكٌ من المكاسب. قال 
تعالى: ( ولا يهم الروت والأجار عن فيم الاثم راهم سحت ) [سورة المائدة: »]١١‏ وآما 
«المَكش) فهو الضرية التي يأخذها الماكش وهر العشار» وأصله: الجباية» وغلب استعماله فيما 
باخذه الظلمة أعران الظلمة عند الببع والشراء. وفي الحديث: «لا دحل صاحبُ مي الجنة» يعني : 
العقّار. أخرجه أحمد ٠۷۳۴٠١(‏ وأبو يعلى (۷) وابن خزیمة (۲۳۳۳)» والحاکم )٤٠٤/۱(‏ 
وصححه الحاكم على شرط مسلم. وهو من حديث عقبة بن عامر الجهني . وانظر "النهاية" لابن 
الأئير» مادة: مكس 
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من النار» وهم السعَاة بالناس إلى السلطانء ومنهم من هو أشد ننا من الجيفة. وهم 
الذي يبون على اللات والشهوات» ويمنعون حن الله من أموالهم» ومنهم من 
تلن جب سابغة من قَطِرَانِء وهم أهل الكثر والغجب رالحيلاء. 

ثم عند وصولهم إلى المحشر يفون فيه وتصطفٌ الملائكة محدّقين 
ميل المْكْحلَة لا الميل المعروف ى فحينعلٍ يَشْنَدٌ الخوف والهَؤلُ» ويِغْظّم الكرب 
فيتمتّؤن الانصراف ولو إلى النار» ثم بعد طول الموقف عليهم يلون أن الأنبياءَ 
هم الواسطة بين الله وبين خلقه فيذهبون إليهم يستشفعون بهم واحداً بعد واحل 
فيتنل - أي: يعتذر ‏ كل منهم بما وَّعَ له من صورة الخطيئةء ويقول: لست لهاء 

فإذا انتهى الأمر للرئيس الأعظم والسيدِ الأكمل الأفخم قال: آنا لهاء متي 
أمتي» ثم يَخْرُ ساجداً تحت العش كسجود الصلاة فيقال: يا محمد ارفغ رسك 
وسل تغط واشفغ تفع فيرفع رأسة» ويشفَع في فصل القضاء. وهذه هي الشفاعة 
العظمى» وهي مختصة به ي وله شفاعاتٌ أَحَرُ بل ولغيره من باقي الأنبياء 
والعلماء والصالحين؛ لأنهم يتجاسرون على ذلك پسبب شقاعته چ فهو الذي 
يفت لهم باب الشفاعة. 

RE‏ إلا من وَرَد الحديثُ باستفنائهء فإنه وَرَدَ آنه ج قال: 
«يذخل الْجَلَةَ من متي غو سَبْعُو ف الفا عير جساب»» فقيل له: هلا استزدَتٌ ربّك؟ 
فقال: «اشتردئّة رادي مَع كل وَاجلِ سَيْوين ألْفاً» فقيل له: هلا استزدت ربك؟ 


حاشية العلامة أحجد الأجهورى 
(قوله: ما وَفُعَ لَه من ضورَة الْحُطيئة) كقول سيدنا نوح #: رب ٣‏ لا درل 


لض ين لكف 4 5“ 


(۱) من سورة نوح: .۲٢‏ 
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فقال: «اشتردنه رادي ادت حبَيّاتِ پو أو كما قال» آي ثلاث دَفعات من غير 
حصر؛ وكيفينةٌ مختلفة باختلاف أحوالهم» فمنه السرٌ» ومنه الجهرٌ» ومنه اليسيرء 
ومنه العسيرء ومنه التكريم» ومنه التوبيخ» ومنه الفضل» وة العدل: 

ثم ورن أعمالهم إلا من وَرَد النص باستثنائهم كالأنبياء والملائكة وسائر مَنْ 
يدحُل الجنةٌ بغير حساب» وفي وَرْنٍ أعمال الكفار قولان» والأصح: أنها تُورَنء وأما 


قوله تعالی: ملا قم م بم المد و 4 فعلى حَذفِ الوصف» أي: وزناً نافع 
وجمهرر د الجرين ماي اا ال الكُئبُ التي هي صحائف الأعمال. وقیل: 
نفص الأعمال. وقیل: تصو ر الأعمال الصالحة بصورة نورانية حَسَتَة» وثطْرَځ في 


كَفُة النورء فتققّل شل ل الله تعالی» > وصور الأعمالُ السيئة بصورة ظلمانية قبيحة» 
ونُطْرح في كَمُة الظَلْمَةء جف بعدل الله تعالى. 

وقال بعضهم: إن الله يخل أجساماً بعدد الأعمال كما جاء الأثرٌ أيضاً وظاهر 
كلام العلماء المأحوذٍ من الآثار: أن خِمَةَ الميزان وله على كيفيته المعهودة في 
الدنیا: ما تمل رل إلى أسفل» ثم رفع إلى عليين» وما حف طا إلى أعلىء ثم 
يرل إلى سِجَين» وبذلك صرح الفُرْطبي. 

وقال بعص المتأخرين: عَمَلُ المؤمن إذا رَجَح صَعَدَ وتسقَلّث سيئانّه» وأما 
الكاف؛ مَل كمه لخلرّ الأخرى من الحسنات. 

حاشية العلائة أ جذ الأجهوريى 

(قوله: وقيل: تُصور... إلخ) هو من تتمة القول قبله» فإن من قال: توزن 

الأعمال مراده: آنها توزن بعد تصويرها. 


(قوله: ثم بُرفً) آي: ما فيه» وکذا قوله الآتي: (ثم يتزل). 


)١(‏ آخرجه أحمد »)۷٠١(‏ والبزار »)٠٠٤٠(‏ من حديث أبي بكر الصديق ##. ولقوله: سبعون ألفاً بغير 
حساب» شاهد من حدیٹ ابن عباس # عند البخاري »)٠٥٤١(‏ ومسلم »)۲۲١(‏ وعن آبي هريرة و 
عند البخاري »)٠٥۶٤۲(‏ ومسلم »)۲۱١(‏ وعن عمران بن حصين به عند مسلم (۲۱۸). 

(۲) من سورة الكهف: ٠٠١‏ 
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والأصخ: أن الميزان واحدٌ لا تعدُد فيه. وقيل: لكل أمة ميزان. وقيل: لك 
مکاف میزالً. وقیل: للمؤمن موازینُ بعدد خیراته وآنواع حسناته» فلصلاته ميزان 
ولصومه ميزان وهَلُمٌ جرَأً. ولا برد على الأول قوله تعالى: وسح الوزن الوت €؛ 
لأن جَمْعَة في ذلك للتعظيم. والذي يرن به جبريل» فيأخذ بعموده وينْظْرٌ إلى لسانه 
وميکائيل مين عليه. 

وهو على الصراط. وقیل: قَْلَهُ. 

ثم بعد ذلك يمرون على الصراط حتى الكَفُار على الأصح. وقيل: لا يمون 
على جميعه» بل على بعضه» ثم يتساقطون في النار. وهو شر ممدودٌ على مَنْنِ 
جهلّم أله في الموقف» وآخرْة على باب الجنة وطوله: مسيرةٌ ثلاثة آلاف سنة: 
أل منها صعودء وألفُ منها هبوط وألف منها استواء. كذا قال مجاهدٌ والصاك. 

وقال الفُْضَيْلُ بن عِيَاض: بلغنا أن الصراطٌ مسيرةٌ حَمْسَةَ عشرَ آلف سنة: 
حَمسة آلاف صعود؛ وخمسة ة آلاف هبوط وخمسة آلاف استواء. 

وقال سيدي محيي الدين بن العربي: هو سَبْحُ قناطِر» مسيرةُ كل قنطرة: ثلاث 
آلاف عام: أل عام ضحوث وألفُ عام هبوط وألف عام استوا فيشأل العبدٌ عن 
الإيمان على القنطرة الأولى» فإن جاء به تاماًء جاز إلى القنطرة الثانية» فيسأل عن 
كمال الصلاة فإن جاء بها تامَة؛ جاز إلى القنطرة الثالثةء فيْشأنُ عن الزكاة فإن جاء 
بها تامة؛ جاز إلى القنطرة الرابعة فيشأل عن الصيا» فإن جاء به تاما؛ جاز إلى القنطرة 
الخامسة يشال عن الح وعن العُمْرَةء فإن چاء بھما تامَيْنِ؛ جاز إلى القنطرة 
السادسةء فيشأل عن اله فإن جاء به تاماًء جاز إلى القنطرة السابعة فيشأل عن 
المظالم» فإن كان لم يَظْلِم أحدا؟ جاز إلى الجنةء وإن کان فصر في واحدةٍ من هذه 
الخصال؛ حبس عند كل عقبة منها آلف سنةٍ حتى يقضي اله بما يشاء. 

وفي بعض الأثار: أنه ينأل في الثانية عن صيام رمضان» وفي الرابعة عن الزكاة. 


.٤١ من سورة الأنبياء:‎ )١( 
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وجبريل في أؤله» ومیکائيلٌ في وسطه يسالان الناس عن عُمُرهم فيما أف 
في طاعة الله أو معصيته» وعن شبابهم فيما ايلو وعن علمهم ماذا عملوا به؟ وعن 
مالهم من آين اكتسبوه؟ وأين أنفقوه؟ والملائكة واقفون يميناً وشمالاً يختطفونهم 
بالكلاليب» وهي شهواتٌ الدنيا کک نرو ا و الغْدّان كما في 
الحديث'» وهو - بفعح السين المهملة - تبث ذو شولوٍ ينت بْب بہعض الجسور. تقول 
له العاقة: شوك عَنر» أصله رَطْبٌ» ثم بش ويتصلّب. 

ويتفاوتون في سرعة مرورهم عليه وبُطیه بحسب تفاوتهم في سرعة 
إعراضهم عن المحارم وبطئه» فمن كان أسرع إعراضاً عن معاصي الله تعالى؛ كان 
سرع مرورأ وعکشه بعكسه» ومن توشط في ذلك؛ کان مرورُهُ متوسطاء فالسالِمون 
من الذنوب يمون كطَزفِ العين» وبعدهم الذين يمون كالبرق الخاطف» وبعدهم 
الذين يمون كالطيرء ء وبعدهم الذين يمون كالفرّي السابق؛ وبعدهم الذين يمون 
كأجُود بقية البهائ ثم الڏين يمڙون عَذواً ثم من يمرون حَبوأ» وهم الذين طول 
عليهم مسافة الصراط فيقول الشخص منهم: ي يا رب لِم اَبطَأتَ بي؟ فیقول: لم 
أبْطى بك» وإتما أَبْطَاً بك عملَكً. 

وآولٌ من يمو سیدنا محمد # وآمته» ثم عیسی وآمته» ثم موسی وآمته 
ُذْعَون نيبا نيياً حتى يكون آخؤهم نوح وأمّه كما في بعض الروايات. 

وصځْح القَرَافي تبعاً للعِزّ ابن عبد السلام"" أنه عري» وفيه طريقان: يمى 
ويُشرى» فأهل السعادةٍ يُسلَّكُ بهم ذات اليمين» وأهل الشقاوة يسلك بهم ذات 
الشمال. قال بعضهم: والأظهرٌ آنه مُحَْلِف في اليتق والشعَة باختلاف أحوال 
الناس» كما أن المرورً كذلك. 


() آخرجه البخاري (۸۰1) و(۷۳٥٠)»‏ ومسلم (۱۸۲) »)٠١(‏ وأحمد (۷۷۱۷)» وابن خزيمة في 
“الترحید" (۳۷۱/۱) وابن حبان (۷4۲۹) في سياق حدیث طويل» وهو من حديث أبي هريرة لا 

)١(‏ أما القرافي فقد سبقت ترجمته. والجرٌ هو عبد العزيز بن عبد السلام» عز الدين» سلطان العلماء 
الدمشقي» فقيه شافعي بلغ رتبة الاجتهاد» تولى خطابة الجامع الأمري في دمشق. توفي سئة 


(1۰ھ). 
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والراجخ: أنه أرق من السُغرة وأحدٌ من السيف» وفُذْرَة الله صالِحَة لمرورهم 
عليه مع كونه كذلك. والله أعلم. 

(قوله: لاه جَاء بئضدِيق جَميع ذَلِك) أي: ويلزم من التصديق برسالته 
التصديق بجميع ما جاء به» فعند التحقيق يدخل في قولنا: محمد رسول الله» الإيمانٌ 
بجميع الإلهيات - أي: ما يتعللتق بالإله ‏ وجميعُ النبوئات - أي: ما يتعلّی بالأنبياء ‏ 
وجميع السَمْيِيات من سؤال القبر وعذابه والجنة والنار وغير ذلك. 

(قوله: يۇ مِن: وْجُوبُ صق الؤشل... إلخ) أي: لأنه #& جاء بذلك 
ويلزم من التصديق برسالته التصديق بجميع ما جاء به. وقد صَرَحَ المصنف هنا 
بوجوب الصدق واستحالة الكذب» وأشار إلى استحالة الخيانة والكتمان بقوله: 
(واستحالة فعل المنهيات كلها)» ويلزم من استحالة الخيانة: وجوبُ الأمانة» ومن 
استحالة الكتمان: وجوبٌ التبليغ» فلم من ذلك الواجبُ في حق الرسل› وكذا 
المسشحيل» وسيذكر الجاقز. فغذير. 

(قوله: وَاشيَحالّةٌ الْكَذِب عَلَيهم) من عطف اللازم على الملزوم؛ لأنه يلزم من 
وجوب الصدق استحالة الكذب كما لا يخفى. 

(فوله: إلا لم يُكُوئوا... إلخ» أي: وإلا يجب الصدف لهم» ويستحيل الكذبُ 
عليهم؛ لم يكونوا... إلخ. ووجة ذلك: أن الله تعالى قد أخبر بصدقهم بخلق 
المعجزة على أيديهم» ویجب أن کون حبر تعالى على َف علمه» وهو عالِم بكلٍ 
شيءٍ» فيلزم من ذلك وجوبٌُ الصدق لهم» واستحالة الكذب عليهم. 
<<< خاش العلابة أ جد الأجبريى 

(قوله: جَاءَ بكضلِيق... إلخ) يحتمل أن المعنى: جاء مصدَّقاً بجميع ذلك» وأن 
المعنى: جاء آمراً لنا بان نصدق بجميع ذلك» والأقرب الثاني» وعلى هذا يكون 
قوله: (بتصديق) على تقدير مضاف» آي: بوجوب تصديق جميع ذلك. 
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«قوله: العام بالْحُِياتِ) إشارةٌ إلى بيان وجه الملازمة في قوله: (وإلا لم 
يكونوا... إلخ) كما تقدم. والخفيَات: عَوَامِض الأمور ومشكلاتهاء ولا يخفى أنه إذا 
كان عالماً بالخفيات؛ كان عالماً بالجلات الظاهرات من باب أؤلى. وتقسيم الأمور 
إلى خفاتِ وجليات إنما هو بالنسبة إليناء وأما بالنسبة إليه تعالى؛ فكل الأمورٍ 
جلیات على حب سواء. 

(قوله: وَاشْيَحَالَةٌ غل المَنهيإت كلَّها) أي: الشاملة للخيانة والكتمان» ويلزم 
من استحالة الخيانة: وجوبٌ الأمانة» ومن استحالة الكتمان: وجوبٌ التبليغ» وقد 
صَرَحَ قبل بوجوب الصدق و استحالة الكذب عليهم» ولعلٌ المصتف إنما فَُلَ ذلك؛ 
لأن مدارّ الرسالة على الإخبارِ عن الله تعالى» فاحتاج إلى ذِكرٍ ما يتعلقّ بالخبر» وهو 
الصدق والكذث بالمطابقة بخلاف غيرهماء وأيضاً اللفظ الذي ذكره يذل على 
مستحیلین»› وهما الخيانة والکتمانء» وعلی واجبین»؛ وهما الأمانة والتبليع» فکان 

(قوله: بأفوَالهن) أي: كقوله #: نما الْأغْمَالُ بالتټات». 

(وقوله: وَأفْعالهم) آي: کتوضته 8® وغشله. 

(وقوله: وَشكوێهم) آي: کسکوته 4# عن ابن عمر لما قال بحضرته: أجلت 

‌ قا @# i‏ ۴ 
لنا مَنتّتان ودَمّان: السمك والجرادء والكد والطحال) فأقرَه #& وهو لا بُقو على 
حاشية العلامة أجل الأجهوري 

(قوله: مِنْ باب الى آي: بحسب عقولناء وإلا؛ فالأمور مستوية عنده تعالى 

کمایعلم من آخر کلامه. 


(۱) آخرجه البخاري (۱)» ومسلم (۱۹۰۷)» وأحمد »)۱٩۸(‏ وأبو داود (۲۲۰۱)ء واین ماجه »)٤۲۲۷(‏ 
والترمذي )۱٩٤۷(‏ من حديث عمر ‏ بن الخطاب هان 

(۲) قال ابن القيم في "زاد المعاد" (۳۹۲/۲): هذا الموقوف في حكم المرفوع؛ لان قول الصحابي: أجل 
لنا كذاء وحُرم عليناء ينصرف إلى إحلال الني #م وتحريمه. 
وقد آخرجه مرفوعاً من حدیث ابن عمر أحمدٌ في "مسنده" (۵۷۲۳)» وابن ماجه (۳۲۱۸) و(٤۲۳۱)»‏ 


والدارقطني في "الستن؟ »)۲۷۱/٤(‏ والبيهقي في "السنن" »)۲٠٤/۱(‏ وهو حديث حسن. ت 
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خطا؛ وان صَدَرَ من غير مُكَلّفِ؛ لأن السكوت عليه وإن لم يأنَمْ به بوهم من جَهل 
حكم ذلك جوارَه. نعم؛ إن كان من صَدَرَ عنه ذلك کافراً عُلِمَٺ معاندتّۀ له ې 
والحالٌ لا يحمل النسح؛ لم يدل سكوئة على جوازه. 

(قوله: قيْرَم أن لا يكُودً... إلخ) أي: لأنه لو عَم الله تعالى أن يكون فيها 
مخاَمَةَ لأمره تعالى لما أرسلهم ليعْلمُوا الخل بآقوالهم وأفعالهم وسكوتهم وإلا 
لكان الله تعالى آمراً بالاقتداء بهم في تلك المخالفةء وهو باطل؛ لأنه تعالى لا يأمُر 
إلا بالطاعة. 

(قوله: عَلَّى سر وخيه) أي: على وخيه الس فهو من إضافة الصفة 
للموصوف» ويحتمل أن اللإضافة للبيان» أي: على سر هو وحيةء والمراد بالوحي 
هنا: المُوحی به وهو الأحكام التي جات بها الرس 

(قوله: وَيؤْحَد منه: جَرَا الأغراض... إلخ) أي: لأنه إنما أنبتَ له الرسالةٌ لا 
الألوهيةٌ ولا المَلكيةء وكذلك إخوائةٌ المرسلونء وحيثلٍ فلا يمتنع في حمَّهم إلا ما 
يقَدَحُ في مرتبة الرسالةء وتلك الأعراض لا تقْدَحُ فيها كما أشار لذلك بقوله: (إذ 
ذاك لا يقدح في رسالتهم»» أي: وکل ما لا يقدح فيها فهو جائڙ. 
٠ ٠‏ اة اا اچد اچچ u‏ 

(قوله: لا تمل الَشخ بأن تدل قرينة بعد فعل المعاند على أن الحكم باق 
بحاله» وأن سكوت النبي لعلمه بعدم امتثاله» لكن هذا لا يوافق مذهبنا من ن النهي 
عن المنكر واجب وإن علم الثاهي عدم الامتثال. 

«قوله: لأر مَولاتا) المراد بالأمر: مطلق الطلب الشامل للنهي. 


- ورمز له السيوطي في "الجامع الصغير" أنه عند الحاكم في "المستدر ولم نجده في المطبوع منه۔ 


والله أعلم. 
واللفظ عند أحمد: «أجِلّت لنا ميحان» ودَمَان؛ فأما الميتتان: فالحوت والجرادء وأما الذمان: فالكيد 
والطَّحال». 


ویقول جابر بن عبد الله ه: غزونا مع رسول الله 4# فاصبنا جراداء فاكلناه. رواه أحمد )٠٤٠٤١(‏ 

٤ 4 4 8 2‏ 
بإسناد ضعبف. وقال عبد الله بن أبي آوفی ك: غزوتٌ مع رسول اله 4# ست غزوات تأكل الجراد 
رواه آحمد (۱۹۳۹۸)» ومسلم »)۱۹٩۲(‏ والترمذي (۱۸۲۱). 
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(قوله: إِذٌ دَاكّ لا يفْدّحٌ... إلخ) تعليل لجواز الأعراض البشرية» وفي بعض 
النسخ: (رلأن ذلك لا يقدح)» ومعنی: لا يقاح: لا يطعن ولا بُنْقَّص. 

ولما كان عدم القدح لا يقتضي زيادة علو منزلتهم؛ أضوت عنه بقوله: (بل 
ذاك مما يزيد فيها)» واسم الإشارة للجوازء لكنٌ المراة منه: الجوارٌ الوقوعئي؛ لأن 
الذي يزيد في ذلك هو الوقوع بالفعل لا مرد جواز الوقوع. 

(قوله: بل داك مما يَزيدٌ... إلخ) أي: لأنه إما أن يقارنّة قضد التشريع كما في 
النكاح» أو فَضدٌ التقوي على العبادة كما في الأصل» أو طَاعَةٌ الصبر كما في 
المرض ونحوه. واختلف هل الثوابُ على المصائب أو على الصبر عليها؟ فذهب 
العرُ بن عبد السلام في طائفةٍ إلى الثاني؛ لأن الثوابَ إنما يكون على صلع العبدء 
والمصائِبُ لا ضع له فيها. وذهب الجمهورٌ إلى الأول لقوله تعالى: للكت يمر 
کا میھت ما وک مت رلا عنسصة) إلى آن قال: لا کیب لہ بی عل 
مكلعّ )» ولخبر ملع عن عَاِنَة مرفوعاً: «ما ِن مُشلم ياك بشؤكة فما فُوقَها 

واعلم آن الصرَ على ثلاثة أقسام: أحدُها: الصبرٌ على العبادات ومشاقها. 
وثانيها: الصبرّ على المصائب وحرارتها. وثالشها: الصبر على الشهوات ولذاتها. 

قال الصځاك: من مر في سوق» فرآی ما يشتهيه ولا بَقَدِرٌ عليه فصبر 
واحتسب؛ كان خيراً من آلف دينار مها كلها في سبيل الله. 
حاشية العلاة أ جد الأجهررى 
(قوله: أو طَاَةٌ الصښٍ عطف على (التقوی). 
(قوله: ابر عَلّى الشُهُوّات) أي: على فقدها. 


.٠١١ من سورة التوبة:‎ )١( 
والبیهقې‎ »)٥٠١( والترمدي‎ »)۲٢۱٣٤( وأحمد‎ »)٥٥٤١( وهو عند الېخاري‎ »)۲٥۷۲( آخرجه مسلم‎ )۲( 
.)۷٤۸۸( والنسائي في "الکبری"‎ »)۳۷٠/۳( في "الد"‎ 
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وقال آبو سلیمان الرازي: تمش فقير دون شهوءٍ لا يدر عليها أفضلُ من 
عبادة غنيّ الف عام. 

(قوله: فيها) أي: في علو منزلتهم» وإنما أَنْكٌ الضمير؛ لاكتسابه التأنيتٌ من 
المضاف إليه. 

(قوله: فَقَدُ بان لَكَّ... إلخ) تفريغ على ما تقدم من قوله: (أما استغناؤه جل 
وعز عن كل ما سواه) إلى ما هنا. 

(قوله: تَضَمْنُ ن کلڪتي اراي أي: معناهما؛ لأن e‏ لذلك إنما ام 
e E RA‏ 

والمراد بكلمتي الشهادة: لا إله إلا الله محمد رسول الله» وثلاهما؛ لأنهما 
سكاف الأولى: لا إله إلا الل والثانية: محمد رسول الله» فجعل كلا من الجملتين 
كلمة وأفْرَدَ فما بعد حیث غ أعاد عليهما الضمير مُفْرداً؛ لان الجملتين كالكلمة 
الواحدة باعتبار كن الإیمان لا َحْضل إلا بمجموعهماء ولا بُكتفٌى فيه بإحداهما 
عن الأخرى. 

(قوله: کک لأنها أربعة وعشرون حرفا وکات لبا رة 


للإشارة إلى آنه ينبغي الإتيالٌ بها من خالِص الجوف» وهو القَلْتُء ولم یکن فیها 
حاشيةالعلاة أجد لأجهوري 


(قوله: دون شََهوَةَ) أي: من أجل فقدها. 

(قوله: حَيُْ آعَادَ عَلَيهما عَلَيهمَا الصميرَ... إلخ) يحتمل أن الضمر عائد على 
المضاف إليه» وهو الشهادة. 

(قوله: كلها جَؤفية) مراده بالجوفية ما عدا الشفوية كما يعلم من 'حاشية 
الهدهدي"» وبعد ذلك فيرد عليه الميم من محمد فإنها شفوية» ويجاب عنه بأنه 
ارتكب التغليب» فغلب غير الشفوي لكثرته. 
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a 4 ۳ “ 0 ٍ‏ 
حرف مُغجَم» N GSE ES‏ 
عن کل ما عداه تعالی. وكائت آربعة وعشرين حرفاً؛ لأن اللي والنهار أربعٌ 

وعشرون ساعة فكل حرف بُكَفْرُ ذنوب ساعة. 

وکانت سَبْعَ كلماتِ» قال القَحْرٌ الرًازي: لأن المعصية لا تكون إلا من 
الأعضاء السبعة: الأذنان» والعينان» واليدان» والرجلانء واللسان» والبطن» والفرج. 
فكل كلمة نكر معصيةً عضو وأيضاً في ذلك إشارةٌ إلى أن أبوابٌ جهنم السبعة 
مُعْلمَةَ عن قائلها بفضل الله ورحمته. 

(قوله: من عفاد الإيعان) بيان لما يجب على المكلف الشامل للواجب 
والجاتز والمستحيل. 

«قوله: وَلَعَلّها... إلخ) يعني: لعل الحكمة في جَعلِها ترجمة على ما في القلب 
من الإسلام» وفي عدم قَبُول الإيمان من أحد إلا بها: اختصارها مع اشتمالها على 
العقائد التي ذکرهاء وإنما لم َجزم» بل آنى ب (لعل) التي للترجٍي تابا مع الباري 8 
بعدم دعوى الغيب» ومع النبي ي إذ لا تُجيطٌ أحدٌ بأسرار كلماته إلا الله تعالىء 
فيجوز أن يكون السو في ذلك غير ما ذكر۔ 

(قوله: لاختصارعا) أي: قله حروفها لما تقدم من آنها أربعةٌ وعشرون حرفاً. 

(وقوله: مَعٌ اشْيَمَالِها) آي: اشتمال معناها. 

روقوله: عَلَّى ما ذَكَرْنَا) أي: من العقائد السابقة. 

(قوله: جَعَلَهَا الشرِعْ) فيه: أن الشرع كالشريعة بمعنى: الأحكام الشرعكة 
وليست بجاعِلَّة. ويجاب بانه على تقدیر مضاف» أي: جَعَلّها صاحبُ الشرع» أو أن 
المراد بالشرع: الشارع» وهو الله حقيقةء والني مجازأً. هذا ما قاله الأشياح قدیماً 
وحدیثاًء وهو صحيح النظر لون الشارع بمعنى: : المُثْبتِ شرع والموجد له» وأما 
بالنظر لكون معناه: الميّن والمبلّغ د وھو ا فخا ہن اتپ الل یرما فهو 
حقيقة في النبي ڳي > وهذا التفصيل هو الح إن شاء الله تعالى. 
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(قوله: َرْجَمة) أي: تفسيرأء ولعله ضَكَنَ ذلك معنى الدليلء فعدًاه ب(على) في 
قوله: (علی ما في القلب... إلخ). 

(قوله: مِنَ الإضلام) بيان «ما في القلب)» ومقتضى جَغْلِه الإسلام في القلب 
أنه اسم للتصديق بجميع ما جاء به النبي #8 مما عُلِمَ من الدين بالضرورة» وهو 
مني على القول بترادف الإسلام والإيمان» والراجح: تغايُڙهماء فالإسلام: اسم 
للانقياد الظاهريّء والإيماً: اسم للتصديق الباطني نعم ؛ هما متلازمان» فلا یتحمَّی 
أحدُهما بدون الآخرء لكنٌ ذلك إنما يكون إذا اعمبر في کل منهما كوئ مُنجباًء »إلا 
فلا تلارم فقد يوجُد الإسلام بدون الإيمان وبالعكس» ولذلك قال تعالی: «(# قَالَتِ 
آلکمرا مامتا مل لم ويوا وتكن ر اتتا 4. فالمراد بالإسلام في ذلك: الانقياد 
الظاهريٰ الذي لم بُصاجبۀ تصديق باطنيٰ. 

«قوله: وَلَم يبل يِن أَحَ الإيما... إلخ) يصح قراءءٌ الفعل بالبتاء للفاعلء 
وهو المناستُ لما قبله» وعلى هذا فالفاعلُ ضميرٌ يعود على (الشرع)» والإيمان) 
بالنصب على آنه خر ویصح ج قراءته بالبناء للمفعول» وعلى هذا ف (لإيمان) 
بالرفع على أنه نائبٌ فاعل» ومقتضى ذلك: أنها شزْط لصحة الإيمان» وهو قول 
ضعيفٌ كالقول بأنها شَطْرَ منه» والراجح م: آنها شرط لإجراء الأحكام الدنيوية فقط 
فهي شَرْط كمال في الإيمان على التحقيق. 
حاشية العلادة أجل الأجهرري 

(قوله: لِلانفِيادِ الظَاهري» اي: التزام العمل بما جاء به البي ي وإن لم يعمل 
بالفعل» ولا يحصل هذا الالتزام إلا بالنطق بالشهادتين. 

(قوله: قد يَف أَحَدُّما بدُونِ الََحَ هذا ظاهر في الإسلام» وأما الإيمان؛ 
فقد يتحقق بدون الإسلام فيما إذا أذعن بقلبه ولم ينطق بالشهادتين لا لعناد» بل 
فق له ذلك» فإن إيماته في تلك الحالة کون منجياً كما سيأي قريباً في کلام 
المحشي» إلا أن يحمل ما هنا على ما إذا أذعن بقلبه وامتنع عن الشهادتين عناداً. 


.٠١ من سورة الحجرات:‎ )١( 
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وعلی هذا فمن دعن بقلبه ولم بنط بلسانه» لکن لا لاد بل انق له ذلك 
فهو مؤْمنُ ناج لک ل تجري عليه الأحكام الدنيوية کدفنه في مقابر المسلمين 
والصلاة عليه. ومحل الخلاف المذكور في الكافر الأصلي. 


وآما أولادُ المؤمنين؛ فليس ذلك فيهم شرطاً ولا شطراً اتفاقاء كالذي له عُذْرٌ 
في عدم النطق بهاء فيكم عليهم بالإيمان وإن لم يَنْطِقُوا بها صلا نعم؛ يجب 
عليهم الط بها في الصلاة دون غيرهاء خلافاً لما قاله الإمام مالك هه من أنه 
يجب عليهم ولو مره واحدة كالحمد والصلاة والسلام على النبي #ي. 

(قوله: إلا بها) ظاهرة: أنه يشترط النفيي والإثبات فلا يكفي: الله واح 
ومحمد رسولٌ مثلاًء وهو قول الأكثرء وعليه الشافعية. وقيل: لا يشترط ذلك» بل 
المدارٌ على ما يدل على الإقرار لله تعالى بالوحدانية» ولمحمد 4 بالرسالة» وهو 
المعتمَدٌ عند المالكية. 

وعلى الأول؛ فيشترطً أيضاً الإتيانُ بلفظ: (أشهد) بأن يقول: أشهدٌ أن لا إله 
إلا الله... إلخ» وأن يعرف المعنى ولو إجمالاًء فلو لن أعجمي الشهادتين بالعربية 
فتلمّظٌ بهما وهو لا یعرف معناهما؛ لم ثُحْگم بإسلامه. 
اة دازي 

(قوله: وأا الاد المُْمِنين) حاصله: أن أولاد المؤمنين إذا عاشوا وبلغوا ولم 
ينطقوا بالشهادتين ولو عناداً ومن له عذر كخرس ولم ينطق بالشهادتين لعذره 
مۇمنون اتفاقاً وآن من كان كافراً غير معذور بما يمنع النطق بالشهادتين» ثم أذعن 
بقلبه بما جاء به النبي #8 ولم ينطق بالشهادتين فيه تفصيل» وهو أنه إن امتنع من 
النطتق عناداً فهو كافر اتفاقاً» وإن كان عدم النطق بهما أمراً اتفاقياً ففيه حلاف 
والصحيح: أنه مؤمن ناج» لكن لا تجري عليه أحكام الإسلام الدنيوية كالصلاة عليه 
ودفنه في مقابر المسلمين. 

(قوله: وَلَو إِجْمالا) بان يعرف آن معنی: لا له إلا الل: أنه لا رب له إلا الله 
وإن لم يعرف أن معنى الإله: المعبود بحق. 
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وأن يُرَبّبَ» فلو عَكَس في الشهادتين؛ لم يصح إسلامُةُ على المعتمد. وأن 
ياي بينهماء فلو ترات الثانبةٌ عن الأولى مُدّةٌ طويلة؛ لم بصخ إسلامة على 
المعتمد أيضاً. وأن يكون بالغاً عاقلا فلا يصح إسلام صب ولا مجنونِ إلا َبعاً. 
وأن لا يَظْهَرَ منه ما ينافي الانقياد فلا يَصِ إسلام الساجد لصَنَم في حال سجوده. 
وأن یکون مختارةُ فلا يَصِځ إسلام مُكْرهٍ إلا إذا كان حربباً أو مرتدا؛ لأن إكراهَهُ 
حینثلی بحت ون بقِرّ ما آنکره أو برع عما استباحه إن کان كُفْرهُ بجح مُجْمَم 
عليه معلوم من الدين بالضرورة. أو استباحة مُحَرّم إلى غير ذلك قال بعضهم: 

روط الإشلام بلا اشتاه عفل بوعتم الإفراءِ 
واللطْق بالشّهادَنَينٍ والولا والشادش ازتيب فَاغلَّم وَاغمَلا 

(قوله: فَعَلّى الْعَاقل... إلخ) الفاء واقعةٌ في جواب شرط مدر والتقدير: إذا 
كان قَذْرٌ هذه الكلمة المشرّفة من أعظم الأمور فعلى العاقل... إلخ» ويصح أن تكون 
للتفريع على ما تقدم» و(على) للمبالخة في التأكيد لا للوجوب؛ للاتفاق على عدم 
وجوب الإكثار» و(أل) في العاقل للاستغراق. 

وأقل الإكثار عند الفقهاء: ثلاثمائة كل يوم وليلة وعند الصوفية: اثنا عَشَرَ 
آلف والمراد هنا: استغراف جميع الأوقات والأحوال كما يُوْخَدٌ من كلام المصنف 
حيث قال: (حتى تمتزج... إلخ). 

والأفضل: ترك المد في حت الكافر لينتقل إلى الإيمان فوراًء بخلافه في حق 
المؤمن» فإِنٌ الأفضل له المد إلا أن يأمرَه شيحُه بطريقة فيتَبعُهاء وقد وَرَدّ: أن «مَنْ 
الّ: لا لله إلا الله وَمَدا؛ هُدِمٽ لَه أَبعة آلافِ َنب مِنَ الگبایر». قالوا: يا رسول 
الله فان لم يکن له شيءٌ من الكبائر؟ قال: يعفر لِأَهْلِه ولجيرانه» رواه البخاري”. 


)١(‏ لم يرد هذا الحديث في صحيح البخاري» والذي بظهر أن هذا سه من النساخ» هذا وقد ورد 
الحديث في "كنز العمال" برقم: )۳٠۲(‏ من رواية ابن النجار عن أنس بها. 
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واختلف في المراد بالمدًّ المذكورء فقال بعض المشايخ: أن يطول الال لا 
بقدر سبع ألما وذلك أربعةٌ عشرة حركة؛ لأن كل ألف حركتان» وأن يطول أل 
لفظ الجلالة بقدر ثلاث ألفات» وذلك ست حركات؛ لأن كل ألف حركتان كما 
علمتٌ. وقال بعضهم: المراد: المد الطبيعئي» وهو خلاف المنقول عن مشايخ 
الطريق العارقين. 

(قوله: مشئخضراً ما اخئوث عليه... إلخ)أي: حال كونه ملاجظاً ذلك بقلبه 
ولو إجمالاأًء على أن ذلك ليس بشرطء بل أدَبٌ من آداب الذذر المقررة في محلّهاء 
ولذلك قال ابن عَطَاءِ الله السَكَندَريٌ: لا ترك الذْكْر بعدم حضورك مع الله فيه» فإن 
عَمَلْتَ مع وجود ذكره؛ فعسى أن يَرْفَعَّكٌ من ذكر مع وجو غفلة إلى ذكر مع وجود 
حضور» بل ومن ذكر مع وجود حضور إلى ذكر مع وجود عَيبَةٍ عما سوى المذكورء 
وما ذلك على الله بعزيز. اه. 

نعم بِشَْرَطٌ آن لا يَفْصِدٌ به غیرّه» وإلا؛ فلا ثوابٌ له» فما يقع الآن من قول: 
سبحان اله بقصد التعجُب» فلا ثوابٌ فيه. 

(قوله: حّی ع مغ مَعتَاهًا بلَحبه وََمه) غاية في الكثرة السابقة» وهي 
کتاية عر ن دة التمگن بحیث إذا َرَه؛ جَری على لسانه وقلبه بغیر اختیاره» ویحتمل 
أن المراة بذلك: الاختلاط والسَرَيان الباطت؛ ؛ لأنه إذا كر من ذِکَرِها اختلطث 
بلحمه ودمه» وسَرّث في ذلك؛ إذ الإكثار من إجراء الشيء على اللسان يستلزم 
حضورَه في الجَنّان الذي هو رئيش الأعضاء. ويدل لڌلك ما ځُکي عن بعضهم من 
تهلیل دمه حین فُطعَث رآشه» وعن بعضهم من تهلیلٍ لسانه حالةٌ نومه» وقد کان 
بعضهم يقول: الله دائماً فتواجد فأصاب رأسه حَجُر» فَجة وسال دمه على 


الأرض» فكتب: الله الل ف فهو امتزاج سَرَيَانٍ كسريان الماء في العود الأخضرء E‏ 
اعمال وچو ا 


(قوله: وَيَختمل... إلخ) هذا قريب مما قبله. 
(قوله: فَّواجذ) آي: حصل له جذبة» وصار لا شعور له مما سوی الله. 
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لا امتزاځٌ مما كامتزاج جسم بآحر» فاندفع ما يقال: إن الامتزاج من خواصٍ 
الأجسام كامتزاج الماء بالعسل. 

(قوله: له رى لَها... إلخ) عِلّة لقوله: (فعلى العاقل أن يكثر من ذكرها 
8 إلخ). 

(وقوله: مِنَ الأشرار) أي: من المعارف والأوصاف الحميدة التي يُحَلَي اله 
بها باطته كالرْهد والتوكل والحياء. 


روقوله: وَالْعَجًائب) أي: الكرامات التي بكرم اله بهاء كؤضع البركة في ماله 
حتى يُكَيّرَ القليلّ» ويكفي الكثيرء وکتیسیر دراهم أو دنانیر أو كليهماء أو غير ذلك 
مما تدعو إليه الحاجةء لكن لا ينبغي - كما قاله المصنف - للشخص أن يَفْصِدَ ذلك 
بشيءِ من طاعته» وإلا؛ دحل عليه الشَرْكٌ الحُفِي» فيجب على المريد أن بُصَمِيّ 
باطئة من ذلك حين ذْكُرِ كلمة التوحيد» فلا يَفُصِدٌ بذكره إلا رصا مولا وكشف 
الحجاب عن عين قلبه. 


(قوله: إن سَاءَ الله تُعَالّى) أشار بذلك إلى أن حصول ما در إنما هر بإرادته 
تعالى» فهو المعطي الماني فقد يُوجَد إكثار الَكْرٍ» ويتخْلّفُ عنه ذلك» وحيتئزٍ 
فالمطلوبُ من العبد إنما هو القيام بالعبادةء ويْسَلَّم الأمورَ له تعالى مكلا على 
قشمته في أرزاق الأرواح» كما ينكل عليه في آرزاق الأشباح. 

(قوله: ما لا يذل تحت حَضر) أي: تحت عَدَدٍ محصورء وهذا كنايةٌ عن 
المبالغة في الكثرة. 

(قوله: وبالله الُؤفيق) أي: لا بغيره» فتقديم الجار والمجرور لإفادة الحصر. 

والتوفي لغةً: التأليف بين شيئين فأكثر. وشرعاً: حلي الطاعة في العبد. كذا 
عَرفه إمام الحرَمَيْن» وهو أؤلى من تعريف الأشعري له: بأنه rَلْ‏ فُذْرَةٍ الطاعة في 
العبد؛ لأن حل القدرة على الطاعة موجو في الكافر مع أنه غير مُوَفّقٍ. وذَفِع ذلك: 
بأنه ليس المراد بالقدرة: سلامة الآلات حتى برد ما در بل المرادٌ بها: 
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@ حاشية البيجوري عل السنوسية 


العَرَّصُ المقارنُ للطاعة» وذلك غير موجودٍ في الكافر لعدم وجود الطاعة 
منه» ويهذا كُلّه تَعْلّمُ أنه لا حاجة لزيادة بعضهم: وتسهيل سبيل الخير إليه لإخراج 
الكافر. فتأمل. 

(قوله: لا رب غَيره) حبر رلا ملو والتفدیر: لا رب غیره موجود 
والجملة مستأنفة استتنافاً بيانياًء وهو الواقعٌ في جواب سوال مقدُر» فكأن سائلاً قال 
للمصنف: لِم قصرت التوفیق على کونه لله تعالی؟ فأجاب بأنه لا رت غيره. 

(قوله: شاه # أن بجعلا وأجبتتا) يحتمل آنه أراد بالضمير فى ذلك نفسة 
فقطء وأتى بنون العظمة لإظهار تعظيم الله له امتثالاً لقوله تعالى: رأة َك 
َرَت ©). ولا ينافيه أن مقام الدعاء يقتضي الله والخضوع؛ لأن الشخصض إذا 
َر لنفسه؛ احتقرها بالشبة لمظمة الله تعالىء e‏ وقَدّم 
نفه لحديث: «انداً بفِْك» مَنْ تول ۳ ویحتمل أنه أراد نفسه وإخوالّةُ 
السلمين: وعو أؤل؛ لأن الدعاء مع التعميم اقرب إلى القبولء وعليه فقوله: 
زرانیتای س معت انا عا العا را : حصول الإطناب المطلوب في مقام 
الدعاء لحديث: إن اله يجب الْمْلجين ف الدعاء»“. 
حاشية العلانة أجل الأجيرري 


(قوله: الْعَرَضُ الْمُمَاردُ) وهو القوة المصاحبة للطاعةء ومعلوم أن القوة لا 
تكون إلا بسلامة الآلات. 

(قوله: حبر لا مخْذُوف) ویصلح أن یکون خبرها لفظ (غیر» فیکون مرفوعاً 
على الخبرية» ولا حذف. والله أعلم. 


١١ من سورة الضحى:‎ )١( 

(۲) قوله: «ابدأ بنفك» آخرجه مسام (۹۹۷) .)٤١(‏ والنسائې »)٠٥٤١(‏ والطیالسي (۲۳۹۱) من حدیث 
عبد الله بن عمرو 4# وقوله: «بمن تعول» عند آحمد »)۲٤۷٤(‏ وأبو پعلی »)۵٥۷۳۰(‏ والبيهقي في 
"شعب الإیمان" )۳٠٤۲۹(‏ من حدیث ابن عمر ف 


(۳) آخرجه الطبراني في "الدعاء" »)٠١(‏ والشهاب التصاعي في ' ماده" »)۱۰۹٩۹(‏ واليهقي في " شعب 


اللإيمان"' (۱۰۷۳) من حدبث عاننة چ ه٠‏ وهو ضعيف جداً 
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متن أم البراهين لأب عبد الله السنوسي mm‏ 


(قوله: عند الْمَوْتِ تاطقين... إلخ) آي: لأجل آن تكون آَخِرَ كلامهم من 
الدنياء فقد روي: «مَن كان آجر كلامه مئ الذنيا لا إل إا الله دل الْجَة» أي: مع 
السابقين» وروي أيضاً: من كان خر امه لا إِلة إا اله حَرمة اله عَلّى الَار». 

(قوله: عَالِمِينّ بها) أي: بمدلولهاء وهو ما لث عليه من العقائد المتعلَمة بالله 
وبرسله» وإنما أتى بذلك للإشارة إلى أن مجر التق بها لا ينفع. 

(قوله: وَصلّى الله على سَدِنَا مُحََلٍ) وفي ب بعض النسخ: (سيدنا ومولانا محمد)» 
وعليه فإنما قم السيد على المولى؛ لأن السيدّ في اللغة: من يفرع إليه عند الشدائدء 
والمولى: الناصِرُ والتّضرٌ لا يكون إلا بعد الفزع» فاندقع بذلك ما قد یتال: إن الأؤلى 
تقديم المولى على السيد كما في قول الكَْساء: وإ صخرا لمَولاًا وَصينًا. 

لأن الأول يحتمل صفة الكمال وغيرهاء فإنه مشترك بين المعيق والعتيق؛ 
بخلاف الثاني فإنه حا بصفة الكمال؛ لأنه لا يُطْلَیُ إلا على المعتقء والمتعيّن 
في البلاغة سلوك طريق الترًي» كما في قولهم: عالِم نځريڙ» وجَوَاد فياض. 

(قوله: كَلَمَا ذَكَرهُ الذّاكِرونً وَعَمَُلَ عَنْ ذِكْره الْعَافِلُودَ» كذا بضمير الغيبة 
فيهماء وفي رواية بضمير الخطاب فيهماء وفي رواية: بضمير الخطاب في الأول 
والغيبة في الثاني وفي رواية بالعكس» فالصَيعٌ أربع» وعلى الأول فالضمير الأول 
والثاني للنبي #ي ويحتمل العكشء ویصح أن يكون كل منهما لله آو لني 
والأؤلى من هذه الاحتمالات الأولٌ؛ لأن الذاكرين لله أكثر من الغافلين عنه 
والغافلين عن النبي ## أكثرٌ من الذاكرين له؛ إذ المؤمنون بالنسبة للكافرين كالسَعرَة 
البيضاء في الثور الأسودء وذكر الأكثر في جانب الله والأكثر في جانب النبي ‏ 
أبلغ في كثرة الصلاة عليه #. ٠‏ 
حاشية العلاة جد الأجرري 

قال مؤلفه ##: انتهى ما جمعه أحمد بن أحمد بن حسن الصيفي الأجهوري 
الشافعي في الثامن عشر من شعبان سنة ألف ومائتين وإحدى وتسعين من الهجرة 
النبوية على صاحبها آتم تحية. [اننهت ههنا حاشية الاجهوري على الباجوري وله الحمد]. 
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واختلف فيمن صَلّى بنحو هذه الصيغة هل بَحصل له ثوات بعدد تلك العدة 
أو يحطل له ثوابٌ واحدٌ» لكنه عَم من ثواب الصلاة المجردَة عن ذلك؟ 

فذهب بعضهم إلى الأول» وذهب المحققون إلى الثاني. وقد ځکي أن محمد 
ابن عبد الحكم قال: رأيتُ إمامنا الشافعيي هة في المنام» فقلت: ما فعَلَ الله بك يا 
إمام؟ قال: رَجمني وعَفُرَ لي» ورف إلى الجنة كما تُر العروش. فقلت: بماذا 
بَلَفْتَ هذا الحالّ؟ 

قال: بما في كتاب "الرسالة" من الصلاة على رسول الله ##. قلت: وكيف 
تلك الصلاء؟ قال: الهم صل على سيدنا محمد عدد ما ذكرك الذاكرون» وغفل 
عن ذكره الغافلون» فلما أصبحتُ؛ أخذث "الرسالة"» ونظرث» فوجدتٌ الأمرَ كما 
رأيت. وقال بعص الصالحين: رأيتُ النبي 4# في المنام» فقلت: يا رسول الل ما 
جزاءُ الشافعي عندك حيث قال في كتاب "الرسالة": وصلى الله على سيدنا محمد 
كلما ذكکرك الذاکرون وغفل عن ذکره الغافلون؟ فقال #: جزاؤه عندي آنه لا 

(قوله: وَرَضِي الله... إلخ) المراد بالرضا في حقه تعالى: الإنعام أو إرادثف 
فهو صِمَةٌ فعلل على الأول» وصِمَةٌ ذاتِ على الثاني» وهو أغلى من العفو؛ لأنه 
مَخْوْ الذنب» وعدم العقوبة عليه؛ وإن لم يكن معه إنعام» ولذلك قال ابن 
السَجَرِيّ: الهم از عناء فإن لم ترص عنا؛ فاغفُ عنّاء فإن المَؤلى يعفو عن 
عبده وهو غير راض عنه. 

ولا يختض الترصّي بالصحابةء بل لهم في ذلك العلماء الأعلام) والعباة 
الأخياز. 

(قوله: رالتابعينَ لهم بإخسان) أي: ولو بمجرد الإيمانء فيدخل الصا لأنهم 
أَخْوَج إلى الدعاء من غيرهم» فليس المراد بالإحسان: حقيقئة» وهي «آن تعد الله 
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متنأ البراهين لأهي عبد الله الستوسي @ 


انك تَرَا» كما في الحديث» بل العمل الصالح ولو مجرّد الإيمان كما علمت. 

(قوله: إلى يوم الدّين) أي: يوم الجزاء الذي هو يوم القيامة» ولا بد من تقدير 
مضاف» أي: إلى فرب يوم الدين؛ لأن الساعة لا تقوم إلا على لْكَع ابن لْكم" أي: 
كافر بن كافر؛ إذ المؤمنون يموتون بريح لَه نَهْبُ عليهم قبل النفخة الأولى؛ فلا 
يموت بتلك النفخة إلا الكفار". ولا يخفى أن المراد بالتابعين: طائفة بعد طائفق 
الست هرز الطرائف المتتابعة» لا طائفةٌ بخصوصهاء فاندفع الاعتراض: بأن 
الدعاءَ لا يِشْمَلُ إلا من استمرً إلى ذلك دون من مات قبله. 

(قوله: وَصَلَام) أي: عظيم» فالتنوين للتعظيم» وهذا اقتباش من القرآن. 

(وقوله: وَالْحَمْدٌ لله رَبّ الْعَالّمِينَ) فيه حُسنٌْ اختتام؛ لأن ذلك آخر دعاء 
المؤمنين في دار الجنّانء وفيه أيضاً إشارةٌ إلى القبول؛ لأن حَنْمَ الدعاء به علامةٌ 
على إجابته. 


قال المؤلف: وهذا آخرٌ ما يَسَرَهٌ الله تعالى على هذا المتن الشريف على يد 
العبد المذنب الضعيف المفتقر البيجوريّ إبراهيم جعله الله خالصاً لوجهه الكريي 
ونَفْحَ به النفحَ الحميم» وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين» 
وسلام على المرسلين» والحمد لله رب العالمين. 


(۱) وهو حدیث مسلم الشهیر () (۳)» وأحمد »)۱۸٤(‏ وابن منده »)٩(‏ والترمذي »)۲٠۱۰(‏ وابن ماجه 
(1۳) من حديث عمر بن الخطاب هل . 

)٠١۸۳١( إشارة إلى الحديث الصحيح: «لا تهب الدنبا حتی تکون للکع ابن لکع» أخرجه أحمد‎ )١( 
من حديث آبي هريرة هة وأخرجه‎ )۸۳۲١( من حدیث آي بردة بن نيار #. وأخرجه أحمد‎ 
من حديث حذيفة بن اليمان اء واخرجه الطبراني من حديث أنس # في‎ )۲۲٠۹( الترمذي‎ 
٠ )١۳۲( "الأوسط"‎ 

)٠(‏ كذا في النسخ المطبوعة رالمخطوطة. ولعل الصواب: "إلا المؤمنون'. قلنا: وهر الموافق للأحاديث 
الواردة» منها: «... ثم برسل الله ريحاً باردةٌ من قبل الشام؛ فلا يبقى أحد في قلبه مثقال ذرة من إيمان 
إلا قبضته» حتی لو آن احدهم کان في کبد جبل لدخلت علیه...» اخرجه أحمد )٠٥٣٥(‏ في سباق 
حدیث» ومسلم (۰ ۲۹۱۲) (۱۱۷)» وابن حبان )۷۳٣۳(‏ من حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص هه 


المعمسوحة ضوړlı‏ ڊ CamScanner‏ 


)2 حاشية البيجوري على السنوسية 


وكان الفراع من ذلك التاليف يوم الأربعاء المبارك في شهر رمضان الذي هو 
من شهور سنة ٠١۲۷‏ سبع وعشرين ومائتين بعد الألف من الهجرة التبوية على 
صاحبها أفضلُ الصلاة وأزكى التحيةء وعَمرَ الله لنا ولوالدينا ولمشايخنا ولإخواننا 
في الله تعالى أحياءُ وأمواتاً ولكافة المسلمين أجمعين. آمين. 
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اا ا 


وار 


فهارس الكتاب ® 


فهرس الآيات القرآنية الكرية 


ae Seata a ) لما بدو من وني إل شما‎ 
E MEMES EDENE SRS SEATE E RTS ) له السا نى‎ 
Nen SEE See ) (ورڪلمة آل ھے الملا‎ 


ول إِْمُطْفَفِنَ 4 ا 
ل الْحَنَد لَه 4 E eat Rae Rê ree‏ 


ويل سن عاوی الکو 4 Rds SRR EE‏ 
ا الي اموا لوا حل وسلمرا ًا ) RADER ease‏ 


ارسج او بھی ک2 رو2 
وللآخرة حير لك من الأول 4 CSAvsiiveesaaseaecesstiesersaiuac anes gena SRE‏ 


داو نّا ملكا يمه فى الأرض ) yT‏ 


کاعلر اہ کک إل إل ا ese EES‏ 


رور وو 


ودیک خان ما یکا وا ما کات کم کی 


مرو ري ي 


Vasa REESE RS aoe as 4 وق في اام‎ EEE) 
eee aah EEA ) رگ اک ع فيه أَلَحََةَ‎ 
asta ERS 4 لتَعَلَمّ ما فی فى ولا أعَلمُ ما فى َفيك‎ 


يڪم آله تقس ) saeta ERR‏ 
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تیدا رقم الصفحة؛ 
تما وا لتین, 6 رنه ) Saeed eS‏ 
ولا قرا رة ) kose tsa ESA ee‏ 

ڪي اسسا » 


2 


وما حَلَقَبٌ ل ولان إل يجدردو) N eta‏ 
بی لادء الک NERE‏ 


حك الوت وَل ) rega‏ 
مھم من قَصَصتا عليّلَ وهم ن لم َقَصْض ع ) ASE:‏ 


e‏ ر سے 


2 ا 4 
«وقالوا مالي ندا ارول ڪل العام ينی ف اواو Nese‏ 
3 ن کتتمر تون آله امون یکم آ) SA er‏ 
تيعو لڪ هتوت 4 Aarts‏ 


ع 2 2 ر وو 


کے ل ج ي 4 چ 
وی وسع ت کل سیو ڪا اَن يفون ويۇوت آلرّڪوةً ...4 Re‏ 


ل عيبت من بن يديه ومن لو حفظوة من أثر ال RS‏ 
و 


م الوت لجار عن َل الاق واه لحت 4 eT‏ 


ا 
3 
e‏ 


رب ا در عل لأر ب آلگفرن با 


فلا قم هم ى َة و ) AE RAE SRS ED‏ 


وسح لسرن الينعّ ) E‏ 
رتت پار کا یی لتا و ست ولا تة ) 


قات آلخراث امتا فل لم ريشا ولتك ولوا لنت ) Nma‏ 
وما نة ريك مََرّن) yy‏ 
BB @ #8‏ 
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فهرس الأحاديث والآثار النبوية الشريفة 


نص الحديت: رقم الصفحة: 
بخيلٌ هذا العلم ِن كل خَلَف عدون ينون عنه تحريف الغالين ees‏ 
صر الله امراً م مع مقالتي» فحَفِظًهاء ووَعَاهاء وأذُاها eccafewadataRketeaereae‏ 


حَدّنوا عني بما تٌشمعون» ولا تقولوا إلا حقاً 


عَلّموا ويَيّروا ولا تُعّرواء وروا ولا هروا eae ESRA‏ 
إن هذا الدين بدأ غريباً وسيعود غريباً كما بدأء فطوبى للغرباء amaene‏ 


گل أن ذِي بالل لا يندأ فيه ببسم اله الرحمن الرحيم فهر أر. 
قل ای با لاتا یراد د و انر 


E‏ و 


طوبی لکل خني تقيه ولکل فقیر خفي؛ یعرفه له ولا یعرفه اناس 


إئي عير مله حى زيوا أضخابي Raa eS EARAN‏ 
ر لثك العصاةء أولئك العصاة E O O DEE‏ 

عم آما من ذَهَبَ ينا إيهم؛ بعد اله تعالّى ومن جَاء مهم إلا ا؛ فُسَيَجْعل الله . 
َلك اسلو أمرئهم أن يلوا أن نخزواء فلم يفعلوا ET‏ 


ا بء : الانيا م الذؤلياء تم اذمل اذمل AF ae Seg‏ 
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2 د ا 
ٹ 2 o‏ 
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فهرس الموضوعات 
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حاشية البيجوري على السنوسية 


ی کے 


برهان وجوب القدم...... 


برهان وجوب البقاء.. 
برهان وجوب مخالفته تعالی للحوادٹ. 
برهان وجوب قیامه تعالی بنفسه ا 
برهان وجوب الوحدانية 
برهان وجوب اتصافه تعالی بالقدرة 
برهان وجوب السمع له تعالى والبصر والكلام ERs‏ 
برهان کون فعل الممکنات أو تركها جائزاً في حقه تعالی. ae‏ 
ما يجب في الرسل oy‏ 
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